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ONSOZ

Nitel arastirma yontem ve tekniklerinin kullanildigi bu caliymada, bir Kurmanci
toplulugu olan Kocgiri Asireti’nde ki Oliimle ilgili inamis, ritiiel ve pratikler,
topluluk mensuplarinca geleneksel olarak Mehe Mezelan (Mezarlar Ayi)
kapsaminda gerceklestirilen mezar torenleri takip edilerek elde edilen verilerin
yorumlayici analizinden olugmaktadir. Bu amacla 14 Mayis - 11 Temmuz 2016
ve 13 Mayis - 29 Temmuz 2017 tarihleri arasmmda Kahramanmaras-Goksun,
Kayseri-Develi-Sariz, Adana-Tufanbeyli ile Mersin ve Adana Yiiregir

Cemevlerinde yapilan mezar torenleri dogal caligma sahamizi olusturmustur.

Dort boliimden olusan ¢alismanin birinci boliimiinde arastirma konumuzun temel
kavramlar1 olan ritiiel, ge¢is ritiielleri ve 6zelde 6liim ritiilleri hakkinda kavramsal
aciklamalar yapilmis, ikinci boliimde Koggiri Asireti’nin tarihcesi, mezhepsel ve
etnik yapisiyla ilgili literatiir degerlendirmesi yapilarak topluluk hakkinda genel
bilgi verilmistir. Ugiincii boliimiinde Geleneksel Kocgiri Inanc1 olarak Ré (Yol)
ile giinlimiiz inan¢ sistemi gozoniinde bulundurularak asiretin ruh, beden,
mezar/mezarlik ile ilgili inanislari, ¢calismanin son boliimiinde ise Oliim Oncesi,
Olim anm1 ve 0liim sonrasi inanislar alan calismasidan elde edilen veriler 15181nda
aciklanmaya calisilmistir. Yine geleneksel kiiltiirde 6liim Oncesi inaniglarla ilgili
bugiin gecerliligini biiylikk oranda yitirmis doga, hayvan, riiya gibi 6liimi
cagristiran inaniglar alan arastirmasindan elde edilen verilerle desteklenerek
verilmistir. Ayrica ¢alismamizin ¢ikis noktasini da olusturan Olii anma giinleri
ozellikle Mehe Mezalan (Mezarlar Ay1) kapsaminda gerceklestirilen mezar
torenleri aciklanan takvim esas alinarak takip edilmis, torenlerin kokeni ve
toplulugun oliimiin algisindaki yeri ve 6nemi nedir sorularma cevap aranarak elde

edilen veriler yorumlayici bakis acisiyla analiz edilmistir.

Alan arastirmas: yaptigimiz Kocggiri koylerinden 1960’11 yillarda baslayan
goglerin 2000’11 yilardan itibaren izledigi tersine seyir ile toplulugun oliim
algisinda meydana gelen degisimler; Kocgiri asiklarmin siirleri, mezar tasi

yazilari, agitlar ve kaynak kisilerin anlatimlariyla desteklenmeye calisilmistir.

Tez caligmasmin hazirlanmasinda basta tez danigmanim Dog¢. Dr. Ali SELCUK

Hoca’ma, tez egitiminin ders asamasinda ve tez siirecinde fikirleriyle
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calismamiza yon veren degerli hocalarim; Doc. Dr. Z. Niliifer NAHY A, Dog. Dr.
IIkay SAHIN ve Dog. Dr. Kasim KARAMAN’a géniillerini ve sofralarin bizlerle
paylasan ve bugiin iilkenin dort bir yanina dagilmis olan Kog¢giri Asireti’nin
degerli mensuplarma, ¢alismam boyunca katkilarini hi¢cbir zaman esirgemeyen

aileme sonsuz siikranlarimi sunmaktan mutluluk duyarim.

Kayseri 2018

Inan BELER
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OZET

Bir Kurmanci toplulugu olan Koggiri Asireti ile ilgili caligmalarm cogunlugunun
toplulugun siyasal tarihi, Ozellikle de “Kocggiri Olay1” iizerine yogunlastigini
gormekteyiz. Toplulugun kiiltiirii, 6zelde gecis ritiillerinden 6liim ile ilgili calismalarin
yetersizligi arastirmamizin ¢ikis noktast olmustur. Caligma ile Koggiri ve bolge asiret
koylerinin katilimiyla Mehe Mezelan (Mezarlar Ay1) olarak ifade edilen ve her yil
mayis-haziran aylarinda merkezi bir liste dahilinde gerceklestirilen mezar torenleri takip
edilerek, toplulugun o6liim ile ilgili inanis ve ritiielleri ile 6liim algis1 anlasilmaya
calisilmistir. Ayrica sehirlesmeye bagli olarak inamis ve ritiiellerdeki degisimler ile
torenlerin toplulugun asiret temelli birlikteligine olan etkilerinin anlagilmaya caligilmasi
da cevap aradigimiz diger sorulardir. Bu amacla ¢alisma 14 Mayis - 11 Temmuz 2016
tarihlerinde K.Maras-Goksun, Kayseri-Develi-Sariz, Adana-Tufanbeyli smirlarinda
bulunan 23 Kocggiri kdyiinde, toren listesinde yer alan Daridere (Kurmes As.), Tavla
(Sinemilli As.), Goyniik (Sadian As.) koyleri ile beraber Mersin ve Adana Yiiregir
Cemevlerini kapsayan sinirli bir drneklem iizerinden yiiriitiilmiistiir. 2017 yilinda 13
Mayis — 29 Temmuz tarihleri arasinda gercgeklestirilen torenler de kismi zamanh takip
edilerek caligma tamamlanmistir. Nitel arastirma yontem ve tekniklerinin kullanildigi
caligmada veriler gozlem, dogrudan katilimli gozlem ve derinlemesine goriismelerle
elde edilmis, kartopu ornekleme teknigi kullanilmis, kdylerde yetkin kisiler tizerinden
yeni iletisim aglar1 kurulmustur. Cogunlukla ses kaydi yoluyla elde edilen veriler konu
basliklariyla iligkilendirilmis, literatiir katkisiyla yorumlayici yaklasima gore analiz
edilmistir. Buna gore toplulugun 6liim 6ncesi, 6liim an1 ve 6liim sonrasi inanislar ile
bunlarin ritiielik sunumlarinin sekil ve igerik olarak degistigi, 6lii ve mezar etrafinda 6li
kiiltii ve atalar kiilti merkezli sekillenen inanmalarin geleneksel islevinden, asiret
mensuplarinin toplumsallasma ve kiiltiirlenme siireclerinin ana aktorii olarak yeni bir
isleve evrildigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Koggiri Asireti, Oliim, Mezar Toreni, Ritiiel
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ABSTRACT

We saw that studies of the Kocggiri Tribe, which is a Kurmanci community,
concentrated mainly on its political history and especially the “Kocgiri Event”. The
starting point of our research is the insufficiency of studies about the tribe’s culture
particularly about death rituals which are the members of transitional rituals. Within the
scope of our study we observed “the tomb month ceremonies” (which is called “mehe
mezelan” in Kurdish) which are organized in every year between June and July with
Koggiri and the region tribe villages participations according to a central list, and we
tried to understand the tribe’s death rituals, beliefs and death perceptions. Also the
changes in these rituals and beliefs that depending on urbanization and effects of the
tomb ceremonies on tribe’s togetherness were our study’s another problems. For this
purpose, we carried out our study on a limited sample in 23 Kocggiri villages which
within the boundaries of K. Maras-Goksun, Kayseri-Develi-Sariz and Adana-
Tufanbeyli between the 14™ of May and the 11™ of June in 2016. Also Mersin and
Adana-Yiiregir Cemevi and Daridere (Kurmes Tribe), Tavla (Sinemilli Tribe) and
Goyniik (Sadiyan Tribe) villages took part in our sample. Because they were in the
ceremonial list too. We completed our study after we observed the ceremonies which

were between the 13" of June and the 29" of July in 2017 from time to time.

We collected the data by using quantitative research methods, observations, direct
participatory observations and in-depth interviews. In observations we used the
snowball sampling technique and we established new communication networks with
capable people that we met in each village. The datas which were collected by voice
recording associated with the topic titles and analyzed depending on interpretive

approach with the contribution of the avaible literature. Accordingly, we discovered
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that the shape and meaning of the tribe’s beliefs about the time before the death, the
time of death and the time after the death, and thus their ritual presentations changed.
We also saw that the beliefs around the dead and the tomb which based on the cult of
ancestry and the cult of dead have evolved into a new function and operate as a main

actor in the tribe’s socializing and acculturation processes.

Keywords: Koggiri Tribe, Death, Tomb Ceremony, Ritual
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GIRIS

L. Arastirmanin Konusu

“Birey ya da guruplarla ilgili baz1 degerlerin, uygun zamanlarda, sembolik ve asagi
yukar1 degismeyen ardisik davranis bicimleri olarak tanimlanan ritiiel, bireysellikten 6te
gurup bilincini ve birlikteligini ortaya koyan duygusal bir kanal, yeni bilgi ve tecriibeler
icin bir rehber olarak ge¢misi giinlimiize, giiniimiizii de gelecege baglayan bir bagdir
(Karaman, 2004, 229). Ritiieller”, ‘*kutsalla olan iligkinin teorik boyutunun yani inancin
sosyokiiltiirel yasam i¢inde sindirilmesini ve kollektif bir paylasimin konusu haline

gelmesini saglar (Sahin, 2008, 269)”.

Evrenin kendisinin insan yasaminda etkileri olan bir donemsellik tarafindan
yOnetildigini ve tiim toplumlarda bireyin yasaminin bir dizi (dogum, erginlik, evlilik ve
0lim) gecislerden ibaret oldugunu soyleyen Van Gennep, gecis/esiksellik evresinin,
bireyin ne eski ne de yeni statiisiiyle iliskisi olmadig1 ve bir dizi tabu ve smirlamaya tabi
tutuldugu bir ara evre oldugunu belirtir (Emiroglu, K. ve Aydin S, 2003, 325). Ornek ise
insan hayatmin 6onemli gecis donemleri sirasinda uygulanan dinsel ve biiyiisel adetler
olarak tanimlar. Buna gore, dogum, erginlik, evlenme, 6liim gibi durumlardan bagka bir
duruma gecis donemlerinin tehlikelerle dolu oldugu kabul edilerek, bu durumu yasayan
kimseleri zararli dis etkilerden korumak icin, cesitli dinsel ve biiyiisel islemlere

basvurulur (Ornek, 1971b, 93).

Bu kavramlar {izerine temellendirilen ¢aliysmamizin konusunu; bir Kurmanci toplulugu
olan Kocgiri Asireti’'nde gecis ritiieli olarak, oliim ile ilgili inamslar ve ritiieller

olusturmaktadir.



Buna gore:

1- Koggiri Asiretinde Oliim ile ilgili ritiieller nelerdir?

2- Mehe Mezelan (Mezarlar Ay1) ve onun etrafinda gelisen mezar torenleri
nedir? ve nasil yapilir?

3- Oliim ile ilgili ritiiellere kaynaklik teskil eden inanislar nelerdir?

4- Agiretin Oliim ile ilgili ritiiel ve inaniglar1 ile 6liim algisinda zaman igerisinde
neler degismistir.

sorularma ¢alismamizda cevap aranmustir.

II.Arastirmanin Amaci

Literatiir degerlendirmesinde de goriilecegi iizere Koggiri Asireti ile ilgili akademi ve
akademi dis1 calismalarin cogunlugunu toplulugun kokeni, siyasal tarihi ve 6zellikle de
“Koggiri Olayr” olusturmaktadir. Calismalardan Mamo Baran tarafindan hazirlanan
“Koggiri Kuzay-Bat1 Dersim” adli eserle genel olarak Zara ve Imranl bolgesindeki
Koggiri ve bolge asiretlerinin kiiltiirel yapis1 ele alinmigtir. Fakat calismada toplulugun
Olim ile ilgili inanislar1 genel bir degerlendirmeyle sinirh tutulmus, derinlemesine
analizi yapimamistir. Yine “Alevi Kiirtler” adli calismasiyla Erdal Gezik, etnik ve
dinsel tanimlama sorunlarini temel aldig1 Kirmanc, Dersim, Zaza, Kiirt, Dimili, Kirdas
ve yine Alevi, Kizilbas, Ali Ilahi, Ehl-i Haq kavramlar1 iizerine temellendirdigi
caligmasiyla Seyh Sait Isyam ve Kiirt toplumsal hafizas: iizerine degerlendirmelerde
bulunmugtur. Arastirma alanimiz ile ilgili en genis ¢caligma Alevi ve Kiirt Tarihi lizerine
caligmalariyla bilinen Mehmet Bayrak tarafindan yapilmustir. Bayrak, “i¢ Toroslarda
Alevi-Kiirt Agiretler” isimli caligmasiyla bolgedeki Sinemilli ve diger Kiirt-Alevi
asiretlerin tarihi ve edebiyati lizerine inceleme ve arastirma ¢aligmasi yapmistir. Yine
Bayrak, calismamizda da istifade ettigimiz tizere Avrupali seyyahlarin gozlemlerine ve
gezi notlarma yer vermistir. Ayrica i¢ Toroslarda Alevi halk sairleri, asiklari ve
ozanlarina caliymada genis yer verildigi gibi “Toroslarda Oda Kiiltiirii ve Kiirtce
Edebiyat” adli bir diger calismasinda ise gin (agit) ve klamlar (tiirkii) lizerine 6nemli bir
kiilliyat olusturmustur. Ancak tiim bu caliymalarda asiretin gecis ritiiellerinden olan
O0lim ve bu olgu etrafinda gelisen inanig ve ritiiellere kanatimizce yeterince yer

verilmemistir.



Bugiin Tiirkiye’nin hatta diinyanin farkli cograflarina dagilmis olan s6z konusu kiiltiiriin
arastirilmasi, 0zelde gecis ritiiellerinden oliim ile ilgili ¢calismalarin yetersizligi ¢ikis
noktamiz olmustur. Ayrica sozkonusu toplulugun bir mensubu olarak yasamimin
cocukluk evresinde anlamsiz gozlerle takip ettigim Oliim etrafinda kiimelenen
gelismelere, bilimsel bir perspektifle bakmak ve anlamaya c¢alismak da arastirmamizin

gerekcelerinden birini olugturur.

Caligma ile literatiirde bu zamana kadar yer verilmeyen toplulugun, 6liim 6ncesi, 0liim
an1 ve Oliim sonrasi inanislari ile bunlarim ritiielik sunumlari, 6lii adina yapilan anma
torenleri, toplulugun 6liim algis1 ve zaman icerisinde ki degisimleri, Kahramanmaras-
Goksun, Adana-Tufanbeyli, Kayseri-Sariz ve Develi’de yer alan Kocggiri koyleri

ornekleminde aciklanmaya calisiimistir.

III. Arastirmamn Onemi

Calismada o6liim ile ilgili ne ve nasil sorulara aradigimiz cevaplarla toplulugun 6liim
oncesi, 6liim an1, 6liim sonras1 inang ve ritiielleri ile Oliiler adina yapilan anma torenleri,
toplulugun 6liim algis1 ve tiim bunlarin sehirlesmeye bagh olarak gecirdigi degisimler
aciklanmaya calisilmistir. Boylece gecis ritiiellerinden 6liim ile ilgili ¢aligmalara ayrica
topluluk ile ilgili mevcut literatiire de katki sunmak amag¢lanmistir. Siiphesiz toplulugun
daha iyi anlagilmasint saglayacak bu katkiyla beraber, calismadan iretilecek yeni

sorular yeni caligmalara da kapi aralayacaktir.

IV.Yontem

Nitel arastrma gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama
yontemlerinin kullanildig: algilarm ve olaylarin dogal ortamda gercekci ve biitiinciil
bicimde ortaya konmasina yoOnelik nitel bir siirecin izlendigi arastirma olarak
tanimlanmugtir (Yildirim, 2010, 80). Bu ¢alismada da toplulugun 6liim ile ilgili inang ve
ritiiellerinin daha iy1 anlasilmasini saglayacagi diistincesiyle nitel aragtirma yontem ve
teknikleri kullanilmistir. Arastirmada ne ve nasil sorularina cevap aranmasi da nitel
arastrma yOntemlerinin ¢alismamiz i¢in en uygun arastirma yontemi oldugunu

diisiindiirmiistiir. Buna gore sosyal gergeklik, insan ve sosyal olgunun dogasi, gecerli



giivenilir bilgi, teori arastirma, yontem, objektiflik gibi bircok konuda ii¢ farkli bilgi
teorisinden kaynaklanan yaklasimlarin pozitivizmin, yorumsamaciligmm ve elestirel
yaklagimm farkl cevaplari oldugu bilinmektedir. Bizler sosyal gergekligi anlamanin tek
yolunun insanlarin bu gerceklige atfettigi anlami kavramaktan gectigini diislinmekteyiz.
Bu nedenle bir nitel arasirma yontemi olan yorumlayici hermonitik yaklagimim tezin
sorularma cevap bulma noktasinda en dogru yaklasim olacaktir. Zira yorumlayici
yaklasim, sosyal gercekligin “var olan” disarida bir yerde “hazir duran”, birsey degil de
birey ve guruplarin kendilerinin insa ettigi, olusturdugu bir biitiinliikk oldugunu ileri
siirmektedir (Kiimbetoglu, 2015, 39-42). Veri toplama siirecinde veriler, nitel aragtirma
tekniklerinden olan gozlem, dogrudan katilimli gozlem ve derinlemesine goriismeler
kullanilarak elde edilmis, goriismelerde kartopu Ornekleme teknigi kullanilmis, ses
kaydi, gozlem ve goriisme notlar1 seklinde elde edilen veriler tema analizi yapilarak

mevcut literatiir katkisiyla yorumlayici yaklasima gore analiz edilmistir.

Kocgiri Asireti’nde oliileri anma ritiielleri {izerine hazirlanan bu tez; sinirli bir 6rneklem
tizerinden nitel arastirma yontem ve teknikleri kullanilarak yapilan alan ¢alismasindan
olugmaktadir. Bu amacla Kahramanmarag/Goksun ilgesinin: Yogunoluk, Sirapinar,
Kirikkilise, Sirmali, Yesilkoy, Aliclibucak, Hugdas, Keklikoluk, Armutlu, Acielma,
Kiiciik Kutu, Akboyun, Kulunctas, Basirik Deresi, Goyniik (Sadian) Kayseri/Develi
ilcesinin: Karapmar, Derebasi, Cadiryeri, Alayl, Kayseri/Sariz ilgesinin: Sancakagil,
Giimiisali, Ordekli, Tavla (Sinemilli As.), Daridere (Kurmes As.), Adana/Tufanbeyli
ilcesinin: Emirgazi, Ciftlik, Hanyeri koyleri ile Adana Yiiregir Cemevi ve Mersin
Cemevi arastirma alanimiz igerisinde yer almistir. Alan ararstrmamiz igin secili s0z
konusu yerlesim birimlerinin tespiti arastirmaya basladigimizda yaptigimiz 6n
calismanin bir sonucudur. Zira agiret mensuplarinca her yil mayis-haziran aylarinda
yapilan Mehe Mezalan (Mezarlar Ayi) torenlerinin merkezi bir liste dahilinde
gerceklestirilmesi agiklanan toren takvimine uymamizi, takvimde yer alan yerlesim
birimlerinde bulunmamizi zorunlu kilmistir. Boylece 26 kdy ve iki cemevi arastirma
alam olarak secilmis ve calisma soz konusu yerlesim alanlariyla sinirli tutulmustur.
Koylerin disinda asiret niifusunun yogun oldugu Mersin ve Adana Cemevlerinin de
toren listesinde yer almasi Ozellikle torenlerin sehirlesmeye bagh olarak gecirdigi
degisimleri gorebilmemiz agisinda 6nemli bir katki saglamistir. Toren takvimleri esas

alinarak 2016 y1ili igcinde 14 Mayis — 11 Temmuz; 2017 y1l1 icerisinde ise 13 Mayis - 29



Temmuz tarihleri arasinda belirtilen yerlesim birimlerinde alan ¢aligmasi yapilmigtir.
S6z konusu tarihler disinda da farkli zamanlarda Kayseri - Melikgazi ve Kocasinan

ilcelerinde asiret mensuplariyla goriismeler gerceklestirilmistir.

Ré (Yol) olarak ifade ettigimiz, geleneksel yapinin hakim oldugu kdy yasamma karsilik
gelen inang¢ ve bunun ¢evresinde gelisen kiiltiir “Geleneksel Koggiri Kiiltiirii” i¢erisinde
degerlendirilmis ve takvimsel olarak yapmin koylerin terk edilmeye baslandigi 1960’11
yillara kadar devam ettigi kabul edilmistir. Ancak gocler sonrasi asiretin diger kiiltiir
cevreleriyle girdigi yogun etkilesim, kapali bir toplumsal yapiya sahip toplulugun
kiiltiirlenme siirecine yeni bir seyir kazandirmistir. Dolayisiyla sehirlesmenin sonucu
olarak ortaya c¢ikan yeni durum “Giinlimiiz Kocgiri Kiiltiiri” basligir altinda

degerlendirilecektir.

Elde edimlen veriler, 6zellikle deyimler ve terimsel ifadeler Tiirk¢e’nin yanisira
geleneksel Kkiiltiiriin tasiyicist olarak toplulugun ana dilin olan Kiirt¢ce’nin Kurmanci
lehgesiyle birlikte verilmistir. Ortaya konan yargilarin analizini miimkiin kilacak bu
tercihle birlikte, okur kitlesine bir¢ok tutum ve davranisin kaynagini da gérebilme firsati

saglanmustir.



BOLUM I

KAVRAMSAL CERCEVE

1. Ritiiel

Ritiiel, uygun zamanda yerine getirilen ve sembollerin de kullanildigi, sik sik
tekrarlanan bir davranis modeli (Marshall, 1999, 623) olarak kabul gormektedir. Sahin

sosyo-Kkiiltiirel yagsamin siire¢sel eylemleri olan ritiielleri:

“Belirli bir dip fikirden yola cikan, kiiltiirel anlam alani icinde kendi
referans kaynaklarina sahip, ayn zamanda da diger sosyokiiltiirel eylemler
icin bir dip fikir ve referans kaynagi olma niteligini barindiran kolektif
davramslar”

olarak tanmimlarken ritiiellerin; Kkiiltiirel degerler sistemini temsil eden degerler
sisteminin, sosyo-Kkiiltirel yasamda kolektif olarak paylagilmasmna imkan taniyan
eylemler oldugunu ifade eder (Sahin, 2009, 2068). Bireysellikten 6te gurup bilincini ve
birlikteligini ortaya koyan duygusal bir kanal, yeni bilgi ve tecriibeler icin bir rehber
olarak gec¢misi giiniimiize giiniimiizii de gelecege baglayan bir bag olan (Karaman,
2004, 229) ritiieller, kutsalla olan iliskinin teorik boyutunun yani inancin sosyokiiltiirel
yasam i¢inde sindirilmesini ve kollektif bir paylasimin konusu haline gelmesini saglar

(Sahin, 2008, 269).

Ritiiele katilanlar ortak nesneler, eylemler ve iletisim yoluyla birbirlerine odaklanirlar
ve odaklandiklar1 ortak noktanin farkindadirlar. Katilimcilar boylece ortak ruh halini ya
da duygusal tecriibeleri paylasirlar (Karaman, 2010, 230). Cogunlukla dini karakterli

olmakla birlikte, yalnizca din alanma sikistirilamazlar. Dolayisiyla ritiieller dini



olabilecegi gibi sekiiler de olabilirler (Karaman, 2004, 229).

Ritiieller toplumsal bellegin tekrar tekrar kurulusunu saglayarak, toplumsal bilginin yeni
kusaklara aktarilmasi islevini yerine getirirler. Hatirlamay1 ya da unutmamay1 saglayan
ritiiellerin tekrara dayali dongiisel yapisi belli bir toplumsal yapinin degiserek de olsa
stirekliligini saglar. Dini torenler, diigiinler, cenazeler, kutlamalar, senlikler, festivaller,
yil doniimleri, bayramlar vasitasiyla ortaklik duygusunu insa eden toplum, bunlarin

stirdiiriilmesi yoluyla varligin1 devam ettirebilir (Murtezaoglu, 2012, 345).

Genel olarak ritiilel kavramma bakildiginda hangi amag¢ i¢cin yapiliyor olursa olsun
sonucta toplumsal bir islevi yerine getirdigi goriiliir. Baslangicinda cogunlukla dinsel
bir cercevede ortaya ¢ikan bir ritiiel sonugta toplumsal amaca hizmet eder (Murtezaoglu,
2012, 346). Sosyal biitiinlesmenin 6nemli bilesinlerinden olarak ritiieller, grubu bir
arada tutmakta, dayanismay1 arttirmakta, toplulugun kollektif suurunu gii¢lendirmekle
beraber toplulugun diger toplum ya da topluluklardan farkliligini ortaya koyan bir
kimlik tanimlayicisidir (Karaman, 2010, 232).

1.1. Gegis Ritiielleri

Ritiieller yapilma amaclarina ve donemlerine gore ¢esitli siniflara tabi tutulmaktadir. Bir
statiiden bagka bir statiiye gecisi sembolize eden gecis/giris ritiielleri (Karaman, 2010,
231-235) bireyin cesitli boyutlardaki “smir1 gecme” olaymi ve toplum igerisindeki
statiisiiniin degisimini anlatan ve belirli kurallara baglanan geleneksel ve cogunlukla
dinsel torenlerdir (Ozan, 2011, 73). Gegis ritiielleri mevcut toplumsal statiiniin bittigini,
bununla birlikte baska bir statiiye girisin toplumsal kabul gordiigiinii simgeler

(Karaman, 2010, 231).

Genellikle, sosyoekonomik temele dayali farkliliklarla bi¢cimlenen takvimsel ritler ile
zamani belirlenmemis ve ihtiya¢ duyuldugu zaman yapilan bireysel veya toplumsal
istek ya da isteksizliklerin dile getirildigi kriz ritleri ayrimi, cogunlukla tercih edilen bir
ritiiel siniflama bi¢imi olmakla beraber; dogum, evlilik, 6liim ve iiyelige kabul ritleri,
gecis ritiiellerinin en onemlileri ve evrensel nitelikli olanlaridir (Karaman, 2010, 231-

235).



Evrenin kendisinin insan yasaminda etkileri olan bir donemsellik tarafindan
yOnetildigini ve tiim toplumlarda bireyin yasaminin bir dizi (dogum, erginlik, evlilik ve
0lim) gecislerden ibaret oldugunu belirten Van Gennep, gecis/esiksellik evresinin,
bireyin ne eski ne de yeni statiisiiyle iligkisi olmadigini ve bir dizi tabu ve sinirlamaya

tabi tutulan bir ara evre oldugunu belirtir (Emiroglu, K. ve Aydin S, 2003, 325).

Her birinin kendi biinyesi icerisinde birtakim alt boliimlere ve basamaklara ayrildigi bu
evrelerin ¢evresinde bir¢ok inang, adet, tore, toren, ayin, dinsel ve biiyiisel 6zlii islem
kiimelenmekle beraber soz konusu gegisler bagli bulunulan kiiltiiriin beklentilerine ve
kaliplarina uygun bir bicimde yiiriitiiliir. Bunlarin hepsinin amac1 da kisinin bu “ge¢is”
donemindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, kutlamak, ayn1 zamanda da kisiyi
bu sirada yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararh etkilerden korumaktir. Ciinkii
yaygin olan inanca gore, insan bu tiir donemler sirasinda giicsiiz ve zararl etkilere karsi

aciktir (Ornek, 2000b: 131).

1.1.1. Bir Gegis Ritiieli Olarak Oliim

Gecis donemlerinden sonuncusu olan 6liim, dogum ve evlenme kadar hayatin normal
sireclerinden birisidir. Ancak bireyin yasaminin sona ermesi nedeniyle kisiyi; aile
bireylerinden birisinin hayata veda etmesinden dolay1 anne, baba, es, kardes ve diger
akrabalar1; sosyal bir varlik olan insanm diinyay: terk etmesi sebebiyle de toplumu
etkileyen onemli bir olgudur (Bayat, 2003, 14). Bu nedenle hayatin baslangici olan
dogum ve onu takip eden evlilik gibi safhalarindan sonra, halk inanclar1 igerisinde

onemli bir yere sahiptir (Gode ve Tiirkan, 2005 , 69).

Insan hayatmin ii¢ 6nemli gecis doneminden biri olan 6liim gevresinde; birtakim Adet,
ayin, toren ile dinsel ve kimi yerde biiyiisel islem kiimelenmekle birlikte (Gode ve
Tiirkan, 2005, 68) geride kalanlarca 6lenin bu diinya ile 6teki diinya arasindaki baglarini
kuracak cesitli torenler ve ritiieller yiiriitiilmektedir (Ornek, 1971b , 93). Ornek, 6lim
cercevesinde kiimelenen dinsel ve biiyiisel islemlerin gerekcesini {i¢ gurupta
toplanmaktadir. Bunlardan bir gurubu, 6lenin “6teki diinyaya gidisini” kolaylastirmak;
onun gerek geride biraktiklarmin goziinde, gerekse “6te diinyada” saygin ve mutlu bir
kisi olmasini saglama amacina yonelik olanlardir. Bir baska gurupsa Olenin geri

doniisiinii 6nlemek, yakinlarina ve geride biraktiklarina zarar vermesini engellemek



amaciyla yerine getirilenlerdir. Uciincii gurupta toplananlarsa 6lenin yakinlarmin
bozulan ruhsal durumlarmi sagaltmak; sarsilan toplumsal iliskilerini diizeltmek ve

yeniden topluma katilimlarini saglamak i¢in uygulananlardir (Ornek, 1977, 207).

Kocggiri Kiiltiirii igerisinde de Onemli bir yere sahip oldugunu diisiindiigiimiiz 6liim
olgusu ve etrafinda sekillenen adet, inanma ve uygulamalar ile bunlara iligkin tutum ve

davraniglarin  anlasilmast  ve aciklanmast da bu baglamda ele alinacaktir.



BOLUM 11

2. KOCGIRI VE TARIHCESI

2.1. Kocggiri Adinin Anlanmm

Koggiri kelimesinin etimolojisi iizerine farkli yaklasimlar oldugunu goérmekteyiz.
Kurmanci “go¢ agit’” anlamina gelen giriya go¢ kelimelerinin bilesiminden tiiretilen
kelime, Tiirkceye Kocgiri “biiyiik go¢”' anlamina gelen goca gir seklinde cevrilmistir.
Bir bagka yoruma gore; Tirkcenin “ko¢” kelimesi Kiirtcenin go¢ (boynuz)
kelimesinden, giri kelimesi ise Kiirtce’nin gir (biiyiik) kelimesinden tiiretilmistir. Her
iki kelimenin birlesmesinden de Qockiri (bliyilk boynuzlu) olusmus ve Tiirkce'ye
“Koggiri” seklinde ge¢mistir (Baran, 2011, 44). Baki Oz, Belgelerle Kocgiri Olay1 adl1
caligmasinda Kocggiri kelimesinin anlamini sdylence iizerinden su olaya dayandirir:
adin1 bulundugu merkez koye de veren Kocggiri Koyii’niin yakininda bulunan golden
persembeyi cumaya baglayan geceleri iki kog¢ ¢ikar, insanlara goziikiir ve kaybolurlar.
Bu nedenle gole “Ko¢ Golii” denmis, kelime zamanla “Kocgiriye” doniismiistiir (Oz,
1999, 15). Irene Melikoff kendilerini Kurmanc olarak tammlayan Kogkir1’larin
(Koggirilerin) Orta Asyaya kadar uzanan Tiirk torelerine sahip oldugunu, toplulugun
Oliim ile ilgili adetler, yeni doganlar1 ve lohusali kadinlar1 basan Al inanisi; subat ayinda
Tiirkler’in Oniki Hayvan’li takvimlerine gore eski yeni yil bayramlari olan Hizir

bayraminin kutlanmasi vb. gelenekler ile alan calismasi yaptigi Koggiri bolgesinde

! Seufert bu goriisii paylagsmakla beraber Kurmanci olan asiretin on ii¢ oymaktan (kabileden) olustugunu,
bunlardan bir oymagin Tirkan ya da Kirveler adiyla Tiirkce konustugunu ifade eder (Seufert, 2010, 219).
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topluluga mensup kisilerin kokenleriyle ilgili sorulara: “Soy olarak biz Kiirt degiliz
fakat inanglarimiz dolayistyla eza gordiik, daglara sigindik, Kiirtlere karistik ve Kiirtler
olarak adlandinldik” seklinde verilen cevaplar1 gerekce gostermekle beraber, benzer
kaanatlere Omer Liitfi Barkan’m da katildigin1 ifade eder. Barkan, Melikoff’un tezini
destekler nitelikte Kocgirinin Kogkir1 (gri kog) kelimesiyle iliskilendirerek ismin ancak
Akkoyunlu, Karakoyunlu gibi isimlerle karsilastirilabilecegini belirtir. Zira ona gore
adlandirma sahip olunan siiriilere gore verilmis Tiirk asiret adlaridir (Melikoff, 1993,

104; Ozdemir, 2014, 240).

2.2. Koggiri Asireti’nin Tarihcesi

19. yiizyilin ortalarina kadar Dersim Sancag: idaresinde bulunan Koggiri Asireti, birgok
kabileden olusan bir Alevi-Kurmanc asiretler birligidir. Kog¢giri, Dersim’den goctiigii
iddia edilen yogunlukla Sivasin Imranl/Umraniye, Zara, Susehri, Kangal, Divrigi,
Hafik ilceleriyle; Erzincan'n Refahiye, Kurucay ilcelerinde 135 koyii® cevreleyen
alanda ayni1 isimli asiretin mesk{in oldugu bolgedir (Kocadag, 1992, 210; Soileau, 2013,
7). Koggiri’nin bolgenin en bilyiikk ve en kalabalik asireti oldugu i¢in bolgeye kendi
adin1 verdigini belirten Yusuf Zeriki, Koc¢giri bolgesinde yer alan asiretleri: Atme,
Abbasan, Badiliyan, Bezgewran, Canbeg, Careki, Dimuili, Direj, Gerni, Ginian,
Gondilan, izolt Sadi, Resili, Riciqgi, Pewrezi, Parciqi, Pilweng, Qalxanci, Qoc¢-giri,

Qurmesa, Xormeqi ve Zeriqi seklinde siralamistir (Zeriki, 2003, 41)

Adimi kuruldugu kdye veren ve asiretin Dersim gocleri sonrasi ilk yerlesim yeri olarak
kabul edilen Koggiri Koyii'niin (giiniimiizde Erzincan Refahiye ilgesine bagli
Gilimiisakar Koyil) kurulusu 700 yil Oncesine dayandirilir. Koyii ilk kuran kisinin
“Hidir” adinda biri oldugu soylenir ve cevrede “Hido Fincangir” biiytk fincanlari
olan Hidir olarak taninir. Resmi kayitlarda ise Koggiri ismine ilk olarak Selcuklu
kayitlarinda rastlamaktayiz. Selcuklu Sultan1 I. Alaaddin Keykubat’a (1220-1237)
diizenletilen soykiitiiklerinde (secere) Kocgiri Asireti’ne yer verilmistir’ (Oz, 1999, 16).

* Nuri Dersimi, Kiirt asiretleri icerisinde degerlendirdigi Kocgiri’nin o zamanlarda Sivas vilayetine bagh
Zara ilgesinin Umraniye/Imranli, Karacaviran, Bulucan ve Beypinar nahiyeleri mintikasinda 300 koye
yerlestigini belirtir (Dersimi, 1952, 61).

° Bahri Yiicesan, Mehmet Serif Firat'in Mus illeri ve Varto Tarihi’nde yer verilen bu secere de Koggiri
Asireti’nin yer almadigmi, sralanan on iki asiretten Kocgiri'nin izol asiretine bagli gosterildigini
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Seyh Hasanli* soyundan olduklarmi iddia eden Kocgiriler (Dersimi, 1952, 61) soy
kiitiigiine gore Dersim’in Nazimiye yakinlarindaki Kalman Koéyii’nden (Biiylikkdy) go¢
ederek gelmis, Zara ve Bolucan’da kisa siirelerle kaldiktan sonra Kocggiri’ye gelip
yerlesmislerdir. Buna gore; Hidir'in yedi oglu vardir. Adlar; Ibrahim, Mustafa, Balo,
Saro, Perviz, Lagin (Lago) ve Ivaski’dir. Koggiri halki bu ogullardan tiiremistir. Herbiri
Kocggiri boylarmin kuruculari olurlar. Bu boylar daha sonralar1 cevre koy, ilce ve diger
illere de yayilmuslardir. Onceleri bir Hiristan yerlesim yeri olan Kocgiri Koyiine gelen
goclerle beraber 1316’larda 8, 1350’lerde 20, 1530’larda 30, 1568’lerde 31, 1591 lerde
19 hane olmustur. Tarim {iriinleri iireten kdyiin 1516’larda geliri 1000, 1530’1arda 8550,
1591’lerde ise 12800 akgedir. 1960’11 yillarda kdy adlarmnin degistirilmesi sonucu
Koggiri Koyii’niin ad1 “Giimiisakar” olarak degistirilmistir (Oz, 1999, 16).

Koggiri Asireti’nin ikinci yerlesim merkezi Imranl/Umraniye’ye bagli eski adiyla
“Bogazviran”, yeni adiyla “Bogazdren” koyiidiir. Asiret mensuplar1 buraya Dersim ve
Erzincan iizerinden yaklagik 250 yil Once gelmislerdir. Horasan’dan Anadoluya
geldiklerini sOylemektedirler. Varto’da 150 yil kadar konaklamislar daha sonralar:
Dersim’in Koggiri yoresinde 100 yila yakin kaldiktan sonra imranl’ya go¢ etmislerdir.

(0Oz, 1999, 17).

16. Yiizyildan itibaren Sivas - Erzincan arasma yayilmis olan Koggiriler (Baran, 2011,
44) bolgedeki en kalabalik asiret niifusuna sahip olup (Gezik, 2005) 1919-1921 Koggiri
Isyanina kadar 30 bin haneden ve on iki kabileden olusuyordu. Nuri Dersimi tarafindan
ana dilleri Kurmang5 olan olarak ifade edilen bu kabilelerin bazilari; Badillan, Saro,
Bar, Garoa, Ibo, Balo ve Zaza seklinde swralanmustir (Dersimi, 1952, 61-62).
Koggirilerin pirlerinden Kizilkaleli Veli Giilsoy ise Koggirinin; Balan (Balo), Iban,

belirtmistir. Yine bu asiretlerin 12 Tiirkmen agireti olarak gosterilmesi de elestirilen bir diger husustur
(Yiicesan, 2015, 33).

* Erzincan Valisi (1930-1932) Ali Kemali, Erzincan Tarihi: Tarihi, Cografi, h;timai Etnografi, idari Thsai
Tetkikat Tecriibesi adl1 eserinde Koggiriyi Seyh Hasanli degil Dersimli asiretleri icerisinde degerlendirir
(Yaman, 2006, 1086).

> Emur Celaded Bedir Han ve Roger Lescot tarafindan hazirlanan Kiirtce Grameri Kurmanci Lehgesi adh
calismada Iran dilleri icerisinde degerlendirilen Kiirt Dili (Kurdi) baslica iki lehceye ayrilmistir.
Kurmanct ve Sorani olarak ifade ettigi bu lehcelerin de bir¢cok agizlara sahip oldugunu belirtilir.
Kurmanci; Tiirkiye, Suriye ve Kafkasya'nin Kiirt bolgeleri ile Iran ve Irak’ta da konusulmaktadir. Baba
Kurdi de denilen Sorani lehgesi ise Siileymaniye bolgesinde konusulmaktadir. Dumili (Zaza) lehgesi ile
fran’da Kermansah Ehli Hak’larca konusulan ve giderek ortadan kalkmakta olan Gorani lehgeleri de
Kiirtce’nin lehgeleri olarak kabul edilmektedir (Lescot, Roger; Bedir Han, E.Celaled (2001), Kiirtce
Grameri Kurmanci Lehgesi, Paris: Istitut kurde.)
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Cafikan (Cefo), Ibikan, Sefikan (Sefo), Saran (Saro), Gerniyan, Pewrfizan, Lacinan,
Ricikan, Zerikiyan, Pilvankan, Qalxanciyan ve Bezgewran kabilelerinden olustugunu
ifade etmistir (Baran, 2011, 45; Bulut, 2013). Yine biiyiik oranda benzerlik tagimakla
beraber Kadim Lagin; Perwizian, Lacinan, Resulan, Sefikian, Saran, Cafikan, Qalilian
(Halilan), Mistikan, Iban, Zerigian (Zerikian), Ballikan (Balikan), Gerniyan, Carekiyan,
Kalkan, Rigiakan ve Kureysan’in Kocgiri’nin kabileleri oldugunu belirtir (Lagin,
2009).°

14 Ekim 1848’de Koggiri Asireti esas alinarak bir kaza olusturulmasi ve Dersim
Sancagina baglanmasi planlanmustir (Giil, 2015, 32). 4 Agustos 1849 tarihli bir kayitta
asiretin Harput, Sivas ve Trabzon eyaletlerinin sinirlarinda mesk@n oldugu belirtilmistir.
Asiretin bolgede daginik olarak yerlesmesinin vergilendirme ve denetim hususlarinda
yarattig1 diisiiniilen sikintilar nedeniyle Kocgiri adinda bir kaza olusturularak Dersim
Sancagi idaresinde yer almasi uygun goriilmiistiir (Giil, 2015, 32). 1854 yilinda yapilan
idari diizenleme ile Zara Kasabas1 Sivas Sancaginin Koggiri Kazasmin merkezi haline

doniistiiriilmiistiir (Eken, 2006, 100).

Ali Cevat, Rumi 1313 (Miladi 1897) tarihli Memalik-i Osmaniyenin Tarih ve Cografya
Liigat1 adli calismasinin Kockiri (Kog¢giri) maddesinde kaza statiisiinde ki idari birimin

smirlarin su sekilde verir:

“Kockiri - Sivas vilayetinde merkeze merbut bir kazadir. Sancagin sarki
simaliyesinde vaki olarak simali Karahisar-1 Sarki Sancagi garbi Hafik
cenubi Divrigi kazalart sarki Erzurum vilayeti ile muhatadir (Cevat, 1897,

631).”

Cografi tanimda da goriilecegi iizere Kockiri Kazas1 bagli bulundugu Sivas vilayetinin
kuzey dogusunda yer alir. Kaza doguda Erzurum, batida Hafik, kuzeyde Sebinkarahisar

ve giineyde Divrigi ile cevrilidir. Ali Cevat idari sinirlar disinda merkezi Zara Kasabasi

® Kaynaklar arasinda en biiyiik ihtilaf Koggiri kabileleri iizerinde yasanmaktadir. Kimi arastirmacilar
Koggiri kabilesi olarak kabul edilen bazi guruplarin aslinda ayri asiretler oldugunu ancak Koggiri
bolgesinde bulunmalart nedeniyle asiret icinde degerlendirildigini ifade etmislerdir. Bu konuda 6rnegin
Yusuf Zeriki, sadece Kocgiri'nin Ibigi, Ivisqi, Balo, Sariqi, Cefigi, Sefigi, Lagcini kabilelerinden
olustugunu bugiin Koggiri kabilelerinden kabul edilen Zerikiler’in farkli bir asiret oldugunu belirtmistir
(Zeriki, 2003,41-50).
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olanan kazanin arazi miktari, niifusu ve egitim durumu hakkinda da bilgi verir. Buna
gore verim kuvveti bire bes olan kaza topraginda; 3 hektar mera, 43 bag, 1147 meyve
bahgesi, 1980 cayir, 55559 tarla ile birlikte 55891 hektar mezra bulunmaktadir (Cevat,
1897, 631).

1867°de Sivas vilayetine baglanan (Alti, 2015, 37) Kocgiri Kazasi’nin 19. Yiizyilin
sonlarinda niifusu 57.953°diir. Bu niifusun 1500’1 kaza merkezi olan Zara Kasabasina
aittir. Ali Cevat niifusun hangi yila ait oldugunu belirtmese de etnik ve dini dagilimina
aciklik getirir. Kaza; 41074 Islam, 7500 Ermeni, 2500 Protestan, 1250 Katolik ve 5629
Rum ahaliden olusmaktadir. Niifusun %70,87’lik kismin1 olusturan Islam niifusunun
etnik ve mezhebi yOniine deginilmezken gayrimiislim niifus ayrintili olarak verilmistir
(Cevat, 1897, 631). Muhtemeldir ki kazaya ait niifusun dini unsurlar gozetilerek
verilmesi bu donemde bazi idarecilerin bu kistas iizerinden belirlenmesinin  sonucudur.
Zira 1876 yilinda c¢ikartilan Nahiye Nizam-namesi ile kazanin alt idari birimi olaran
nahiyede miidiir ve muavinlerinin isbasina gelmesi yerlesim biriminde ki dini gurubun

cogunluguna baghdir (Giil, 2015, 26).

Kazanm egitimi hakkinda da su bilgilere yer verilir. Iki medrese ve otuz mektebin
bulundugu kazada ki egitim kurumlardan on altis1 Islim, dordii Rum ve ikisi de
Ermenilere aittir. Medrese ve mekteblerde 509°u erkek 97°si kiz olmak iizere toplam

606 talebe egitim gormektedir (Cevat, 1897, 631).

Ali Cevat’in caligmasinda kaza hakkinda genel bilgilere ulasirken 6zelde Koggiri Asireti
ile ilgili bir bilgiye rastlamamaktayiz. Fakat 1910’larda bolgede bulunmus Ingiliz Mark
Sykes ve 1930 - 1932 tarihleri arasinda Erzincan valisi olan Ali Kemali asiret hakkinda

kimi bilgilere yer verir.

Buna gore Mark Sykes Koggirileri su sekilde betimlemistir:

“Bu insanlar farkli ve belirgin ozellikleri olan bir irktandirlar; simdiye
kadar karsilastigim, Diirziler ve Malatyalt Sinemelliler disinda hi¢ bir
topluma benzemiyorlar. Uzun boylu, yakisiklt ve iri yapili tipleriyle antik
cagdakilerin Jupiter Olimpos’a atfettikleri ozellikleri yansitiyorlar: Dolgun
dudakli, uzun, genis ve ipegimsi sakal; kartal ama ince sekilli burun; biiyiik,
siyah ve yumusak gozler; diizgiin kaslar, yiiksek ve genis alin.
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Geleneklerinde asirt derecede terbiyeli, fevkalade nazikler. Konusma
tarzlarinda ise uysaldirlar. Inanclart Siiligin ilerlemis bicimi, dilleri ise
kendine has ve Kiirtce’nin anlasilmaz bir lehcesidir;, ne Dersimliler, ne
Diyarbakirlilar ve ne de Baban Kiirtleri tarafindan anlasilir. Kokenlerini
Dersim’e bagliyorlar, eski zamanlarda buradan siiriildiiklerine inaniyorlar
(Gezik, 2005, 37)”

Erzincan valisi olan Ali Kemali ise (Yaman, 2006, 1086) asiret hakkinda su bilgileri

Verir:

“Kocggiri Agireti Kiirttiir ve mezhepce Alevidir. 135 koy bu agirete
mensuptur: Zara’'min Umraniye, Karacaviran, Bolucan, Beypinari vesair
koyleriyle Kangal kazasimin Kavak nahiyesinde, Sugehri, Alucera, Kurucay
kazalarmin Umraniye ile hemhudut olan koylerinde otururlar. Dersimlilerle
stki alaka ve miinasebetleri vardir. Niifuslart on bin raddesinde tahmin
olunmaktadir. Ana dilleri Kiirtce’dir. Bulunduklart arazi ziraate c¢ok
miisaittir; havasi suyu iyi ormanlart cok, sigir ve keci yetistirmeye
ziyadesiyle elverisli, bu cihetle hal ve vakitleri yerindedir (Baran, 2011, 45-
46)”

2.3. Kocgiri Asireti’nin Yayildig1 Alanlar

Baran, giiniimiizde Sivas ilinin Hafik (Kochisar), Zara (Koggiri), Imranl (Cit/Maciran),

Divrigi ve Kangal (Qanqal) il¢elerinde yer alan asiret kdylerini su sekilde listeler:

“Akkaya, Altinca (Cefolar), Asagibogaz (Gundé Kelo), Asag1 Culha (Agir), Atlica
(Azger), Aydm (Pirikan), Bashca, Becek (Yazihaci), Begendik (Gundé Xece),
Bogazoren, Borular (Qarlas), Bulgurluk (Xeylan), Dagyurdu, Delice, Demirtas,
Derekoy (Yazifate), Dogancay (Qanut), E.Kapumahmut, Ekincik (Qanut), Eskidere
(Peruzan), Eski Keslik (Kiirtkeslik), Gelenli (Ecelan), Gelintarla (Hoymeyik), Gokgebel,
Gokdere, Goriinmezkale (Ingiinimahmut), Kabaktepeler (Gulikan), Kapimahmut,
Karabogaz (Sitinni ile karisik), Karacahisar, Karacaywr, Karahiiseyin, Karapinar
(Qerepuar), Karatas (Kevr res), Karlik, Kasaplar, Kemreli (Kermeli), Kerimoglu
(Gundé Miste Kerim), Kevenli, Kilickoy, Kili¢lar (Kicane Crye), Kizilmezra, Kiziltepe,
Korappas (Gebikan), Korukdy (Gencan), Koyunkaya, Kuzkdy, Maden, Ortakdy,
Pinridede, Sinek, Sivariler (Paci), Topallar (Kiirtgseyhi), Tokluca (Paci), Toptas,
Tuzozii, Uzuntemur (Gundé Temir), Yakayeri (Goma Hinde), Yapraklipinar (Gundé
Bale), Yazilikavak (Qilican), Yaylacak (Qucur), Yukaribogaz (Y.Girik), Yukarigulha
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(Gundé Gaxiir), Akcakale (Agcakale), Aksu (Xelilan), Akoluk, Alacahaci, Arik, A.Sihl,
Avsar, Bagyazi, Saribucuk (Bahadiin), Yagmuralan (Kiirtkomiis), Bardakli (Haram),
Boganak, Celaldami, Cerit, Dariseki, Erdemsah, Giiven (Mati), K.Sogiitlii (Qisiira),
Kapikaya, Karacaoren, Kavalcik (Gilicek), Koggedigi, Ortakdaracik, Sandal, Tasdelen
(Areban), Tashca, Bahtiyar, Yazihylinoren (Kondilan,Cogi), Akdede (Cimiti),
Alisanagil, Asagicamézii, Asagicamurlu, Asagimescit, Atgecmez, Bolucan, Biiyiikkaya,
Caylica (Kamsir), Caypmar, Culhaali, Diizceli, Evrencik, Emirhan, Kardere, Karslilar,
Pazarcik, Selimiye, Sogiitozii, Tasgdze, Yesildere, Yogunpelit, Yukaricamozii,
Yukarigamurlu, Yukarimescit, Zogalli, Akdegirmen, Akoren, Atkiran, Baglama,
Baharseyh, Ballik, Bektas, Catoren, Cemal, Danisik, Deredam, Dipsizgol, Eymir, Girit,
Gilimiiscevre, Karaman, Karahasan, Kavasbasi, Kaylikaya, Kelhasan, Kizilkale,
Kumoglu, Kurucaabat, Kuzoren, Mahmitaga Ciftligi, Resoglu, Seten, Sorhun, Sucak,
Yoloren, Alisir (Meryemana), Becekli, Biiyiikkgiiney, Cevirmehan, Corak, Derekoy,
Dilekpmari, Goktepe, Giilliiali (Kewi’an), Caliyurt, Candir, Cukuryurt (Mistan) karisik,
Ibikbasi, Kizik, Pazarbelen, Sogiitlii (Kusura), Yesilkoy (Inog), Yikilgan, Avsarcik,
Karakuzulu (Bizevi), Gokgeharman, Kekliktepe (Qelun), Evrencik (Orencik), Kurugél,
Abdaloglu (Avdelan), Dayili, Kapikaya (Qapigan), Kiirk¢ti (Qircik), Sarikad1 (Drejan
ile karisik), topardi¢ (Torpast) (Baran, 2011, 107-113)”.

Listede yer verilen ve eksiklik igerdigi de gozardi edilmeyen koylerin 1970 yilina ait
toplam niifusunun 49652 oldugu, niifusun 1995 sayimlarinda 9134°e diistiigi ifade
edilmistir (Baran, 2011, 113).

Koggiri kabilelerinden bazilar1 kabile i¢i veya kabileler arasi catigmalar ile ekonomik ve
siyasi nedenlerden dolayr Kayseri’nin Sariz ve Develi, Kahramanmaras’ i Goksun ile
Adana’nin Tufanbeyli il¢elerine goc¢ etmistir. Sozlii kaynaklarca aktarilan bu gog

gerekcelerini yazili belgeler de teyit eder.

Erdonmez, arsiv belgelerine dayanak verdigi bilgilerde 1850 yilinda baslayan ve
araliklarla yaklasik on yil siiren Asiret’in 1slah calismalarinda devletin uyguladig: askeri
tedbirlerin yani sira asiretten olusan kimi eskiya guruplarin bolge halkiyla beraber asiret
mensuplarint da zor durumda biraktigim belirtir. Ayrica idari gorevlerde bulunan kimi

agiret liderlerinin de uygunsuz hareketleri bu go¢ hareketlerinin tetikleyici
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unsurlarindandir (Erdonmez, 2000, 107). Alti, Sariz ilcesi lizerine yaptig1r calismada;
1858’de sancak olan Kocggiri’nin 1867°de kaza statiisiinde Sivas Eyaletine bagli olarak
idari taksimatta yerini aldigin1 ve bunlardan Kocgiri kazasinda bulunan 42 Kiirt
hanesinin 1872 yilinda Sariz’a go¢ ederek yerlestigini belirtir (Alti, 2015, 37). Goksun,
Develi ve Tufanbeyli cevresindeki asiret mensuplarinin bolgeye gelis tarihi de sozlii
kaynaklarca 19. Yiizyilin ikinci yarisi olarak ifade edilmektedir. Sozlii verileri destekler
nitelikte e-devlet iizerinden hizmete sunulan soyagaci bilgilerinde de bu durumu
gorebilmekteyiz. Cumhuriyet sonrasi diizenlenen 6liim kayitlarinda “Kocggiri” bir¢cok

asiret mensubunun dogum yeri olarak yer alir.

Guruplar halinde go¢ eden asiret mensuplar1 daha Onceden gelen asiret kdylerine
yerlesmis, ardindan yeni yerlesim alanlar1 kurmuslardir. Bu durum, go¢ bolgelerinin
cogunlukla ormanlik, daglik olmas1 nedeniyle tarim ve hayvancilik icin yeterli arazinin
bulunmamasinin bir sonucudur. Kimi sorunlar1 beraberinde getiren bu durumun sonucu
olarak; asiret mensuplar1 zamanla Goksun, Sariz, Develi, Tufanbeyli ¢cevresinde yeni
koyler kurmustur. Tiim bu siirecte ¢cogunlukla Resulan, Zerikian, Pevriizan, Laginan,
Gerniyan, Balikian, Cafikian kabileleri etkin rol oynamistir. Bu kabileler Goksun’da:
Aligchibucak (Gundé Komnur), Akboyun, Hogdas, Acielma, Kirikkilise, Yogunoluk
(Alcer), Sirmali (Heft), Kiicik Mezdek, Bagsirik Deresi, Yesilyurt (Daskésan),
Demirciler, Eseksirti, Armutlu (Nahalé Ciftlikeé), Kulungta§7, Keklikoluk, Slrapmarg,
Kiiciik Kutu Sariz’da: Giimiisali, Altisogiit, Sancakagil (Gundé Dursun), Ordekli
Develi’de: Derebasi, Cadiryeri (Gezbel), Alayl, Karapmar Tufanbeyli’de: Hanyeri
(Xan), Ciftlik, Emirgazi, Taspmar kdylerini kurmuslardir’. Koggiri disinda bolgede yine
Kiirt-Alevi topluluklar olan Sinemilli, Kurmes, Hormeki, Sadiyan ve Tap(f)kiran
agiretlerine  mensup koyler de bulunmaktadir. Cogunlugunu Sadian ve Sinemilli
agiretlerinin olusturdugu Goyniikk ve Tavla koylerinde de Kocggiri’'nin Resulan ve

Cafikian kabilerine mensup aileler ikamet etmektedir.

Tablo 1. Develi, Sariz, Goksun, Tufanbeyli simirlarinda yen alan Koggiri koylerinde agiret ve

7 Alevi-Siinni karisik yerlesim yeridir.

® Alevi-Siinni karisik yerlesim yeridir.

’ Burada koy olarak ifade ettigimiz yerlesim birimlerinin 06/12/2012 tarih ve 28498 sayili resmi gazetede
yayimlanan 12/11/2012 tarih ve 6360 sayili kanuna gore tiizel kisiligi kaldirilarak mahalle olarak
bulundugu il¢enin belediyesine katilmistir. Bunlardan Akboyun Bozhiiyiik Mahallesi, Kiiciik Mezdek ve
Bagsirik Deresi Yiricek Mahallesine baglanmistir.
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Kdoy/Mahalle

| Agiretler/Ocaklar |

Koggiri Kabileleri

Goksun Simirlarinda Yer Alan Koggiri Koyleri

Aliclibucak Koyii “Gundé

Resulan, Laginan, Qalilan,

Konur” Koggiri Gerniyan, Balikian

g};}?]:éu Nahaié Koggiri Resulan

é}gzl})’;;nlfoyu Koggiri Pewriizian, Resulan

Keklikoluk Koyii Koggiri, Dimili Sefikian, Pewriizian, Qalilan

Kirikkilise Koyt Koggiri Resulan

Ij;i?j;foyu Kocgiri Zerikian, Sefikian, Carekian

Yogunoluk Koyii “Alcer | Koggiri Resulan, Laginan

Sirmal1 Koyii “Heft” | Koggiri Zerikian

K. Mezdek Mezrasi Koggiri, Dedesoylu Resulan, Balikian

Yesilkoy “Daskésan” Koggiri, Sinemilli, Kurmes Resulan

Siiliikliigol Koggiri Resulan

Eseksirti Koggiri Resulan, Qalilan

Sirapmar Koyii Kocggiri, Hidirozi, Dedesoylu Pewriizian, Zerikian,

Kiigiik Kutu Koggiri, Resanli

Acielma Koggiri Zerikian, Carekiyan

Koggiri, Hormeki, (Kureysan oy
Kulunctas ° Zerikian, Resulan
Ocag1)

gllt;gzz?s,’Gunde Koggiri, Sadian Qalilan, Pewriizian

Sogiitova Koggiri Qalilan, Pewriizian
Sariz Simirlarinda Yer Alan Koggiri Koyleri

Giimiisali Koyii Koggiri, Dimili Pewriizian

Ordekli Koyii Koggiri Pewriizian, Cafikian

Sancakagil Koyt “Gundé
Dursun”

Koggiri, Alkas, Careki, Borian,
Kurmes

Pewriizian, Sefikian, Zerikian

Altisogiit

Koggiri

Cafikian, Pewriizian

Karapinar Koyii

Koggiri

Pewriizian, Gernian

Develi Simirlarinda Yer Alan Kocgi

ri Koyleri

Derebag1 Koyii

Koggiri

Balikian, Pewriizian, Gernian

Cadiryeri Koyii “Gezbel” | Koggiri Pewriizian, Gernian
Alayli Koyii Koggiri Cafikan, Gernian, Pewriizian
Karapiar Koyii Koggiri Pewriizian, Gernian, Pewriizian

Tufanbeyli Simirlarinda Yer Alan Kocgiri Koyleri

Hanyeri Koyt

Koggiri, Dimili

Pewriizian, Balikian, Qalilan

“Xan »
Ciftlik Koyt Koggiri, Dedesoylu Qalilan, Resulan, Pewriizian
Emirgazi Koyt Koggiri, Dedesoylu (Babamansur) | Pewriizian, Zerikian

20. ylizyilda yasanan iki biiyiik diinya savas1 ve getirdigi ekonomik sorunlara 70’1i ve
80’11 yillarda eklenen siyasal sorunlar toplulugu olumsuz etkilemistir. Tarim alanlarmin
darlig1, ekonomik gii¢ gerektiren hayvancilik icin sarmeye yetersizligi ve agir kis

sartlar1 toplulugu 6nce Cukurova’da mevsimlik is¢ilige, ardindan il dis1 ve yurt disina
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goce zorlamistir. Basta yakin iller olan Kayseri, Adana, Mersin, Hatay olmak iizere
biiyiik sehirlere yapilan gogleri, Almanya ve Ingiltere gogleri izler. Gogler sonucunda
koyler bosalma noktasina gelmis 1990’11 yillarda bazi koylerde birka¢ aile disinda
ikamet eden kalmanustir. Bu anlamda Ingiltere agiret mensuplarmin ikinci vatani haline
gelmis olup Londra’da yasayan asiret mensubu sayist neredeyse Goksun’da

yasayanlarin sayisini gecmistir.

1960’11 yillardan itibaren bosalan kdylere 2000’11 yillardan itibaren 6zellikle yurtdiginda
ikamet eden asiret mensuplarinin doniisiiyle; cemevlerinin insa edilmesi, evlerin tamir
edilmesi, yeni evler yapilmis ve kdy adlarina kurulan dernekler vasitasiyla festivaller

diizenlenmesi kodyleri yeniden mamur hale getirme cabasmin baslangict olmustur.

2.3.1. Kocgiri Koyleri ve Goc

Tablo 2 .Sariz’da yer alan bazi Kiirt-Alevi Koylerine ait 1909-1945 yillart arast niifus degigimi
gosterir tablo.

iL iLCE KOY | 1909 | 1935 | 1940 | 1945
Kayseri Sariz Sancakagil | - 191 |[217 |266
Kayseri Sariz Ordekli 53 - - -
Kayseri Sariz Gilimiisali | - 322 |318 |312

Kaynak : Alt1, 2015:19-39.

“Belli bir zaman dilimi icinde belli bir yerlesme alaninda yasayanlarin, kendi
iradeleriyle yasam yerlerini soz konusu yerlesme alaninin disina tasimalar1 seklinde
tanimlanan go¢;” ekonomik, toplumsal ya da siyasal gerekgelerle gerceklesmektedir
(Ozer, 2004, 11-12). Bu tanim ve gerekgelerle ortiisen Kocgiri gogleri 1960’11 yillardan
baglayarak doksanli yillarm sonuna kadar devam etmistir.'® Goglere etki eden pek ¢ok
neden bulunmakla beraber, ekonomik sorunlar1 temel gerekce olarak gosterebiliriz. Kig
sartlarinin zorlayiciligi, sinirli tarim imkénlar1 ve hayvancilik disinda alternatif bir
istthdamin olmadigr koylerdeki bu durum, asiret mensuplarmi 6nce Cukurova’da
mevsimlik tarim isciligine, ardindan c¢evre illere vasifsiz isgiicli olarak gbge zorlar.

Ekonomik gerekcelerin disinda yasanan siyasal gelismeler de goglerin bir diger

' Seufert, Sivasta yer alan Koggirilerin istanbul’a 1960 larda go¢ etmeye basaladigini ve ilk gégmenlerin
cogunu yirmisini gegmemis bekar erkeklerin olusturdugunu ifade eder (Seufert, 2010, 216).
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gerekgesidir. Ozellikle 1978 yilinda meydana gelen Maras Olaylarinin koyler iizerindeki
etkisini, goclerin bu tarihten sonra yogunluk kazanmasindan anlayabilmekteyiz. Siranin
kendilerine gelecegi endisesini tasiyan asiret mensuplari i¢cin Maras Olaylari; topraga
hissettikleri aidiyet konusunda bir sorgulamay1 da beraberinde getirir. Olaylari, asiretin
toplumsal hafizasinda Oliim, aci, yas kavramlariyla o6zdeslestirilen; Kerbela Olayi,
Caldiran Savasi, Dersim Meselesi gibi temel tarihsel meseleler tizerinden okuyan asiret
mensuplari, yasam alanlar1 ve geleceklerinin giivende olmadig1 sonucuna ulasir. Bu da
Kayseri, Adana, Mersin basta olmak tizere biiyiik sehirlere, yurt disma gitme imkénmin
olusmasiyla da; Almanya, Avusturalya ve Ingiltere gibi iilkelere gocii baslatir. Bu
goclerin seyrini ig imkanlari, askerlik ve memuriyet nedeniyle sehirler ve firsatlari
hakkinda fikir sahibi olunmasi belirler. Hane halkindan bir veya birka¢ kisinin
gitmesiyle baslayan gocler, gidenlerin olumlu tecriibeleriyle hiz kazanir. Ozellikle yurt
disma gidenlerin izlenimleri go¢lerin yoniinii Oncelikli yurtdisi olmak iizere degistirir.
Bazi1 sorunlar1 beraberinde getirse de yurt i¢i goclerde diizenli bir maas, sosyal giivence
ve cocuklarina sundugu egitim imkani, yurt dis1 goglerin 6zgiirliik, ekonomik ve sosyal
firsatlar sunmasi, sehirleri kdy yasamina kiyasla cazip kilmistir. Gogler sonucu kdyler
biiylik oranda bosalmakla beraber bazi koylerde birka¢ aile disinda ikamet eden

kalmamastir.

Tablo 3. Goksun, Sariz, Develi, Tufanbeyli ilcelerinde bulunan Kog¢giri Koylerine ait 1965-2000

yullary arast niifus degisimini gosterir tablo.

Niifus
iL ILCE KOY 1965 | 1970 | 1975 | 1980 | 1985 | 1990 | 2000 | Degisimi
%

Adana | Tufanbeyli | Hanyeri 426 | 321 | 328 | 300 | 276 | 178 | 88 | -79.34

Adana Tufanbeyli Tasp]na_[‘ 279 211 164 111 93 73 44 -84.22

Kayseri | Sanz Sancakagil | 228 | 270 | 164 | 181 | 182 | 158 99 -56.57
Kayseri | Sanz Ordekli 345 | 383 | 254 | 222 | 209 | 142 | 101 -70.72
Kayseri | Sanz Giimiisali 287 | 320 | 179 76 89 70 78 -72.82
Kayseri | Develi Cadiryeri 572 | 399 | 312 | 216 | 258 | 173 | 114 | -80.06
Kayseri | Develi Derebasi 479 | 447 | 324 | 265 | 249 | 205 86 -82.04

K.Maras | Goksun Acielma 357 | 410 | 254 | 333 | 313 | 334 38 -89.35

K.Maras | Goksun Alichbucak | 603 | 631 | 517 | 463 | 398 | 322 | 179 | -70.31

K.Maras | Goksun Keklikoluk | 509 | 543 | 522 | 519 | 418 | 286 | 132 | -74.06
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K.Maras | Goksun Yesilkdy 739 | 613 | 677 | 573 | 552 | 445 | 164 | -77.80

TOPLAM 5527 | 5329 | 4449 | 4035 | 3658 | 2848 | 1530 | -72.31

Kaynak: https://biruni.tuik.gov.tr  veri tabani kullanilarak tarafimizca olusturulmustur
(05/02/2018).

Bu durumu koylerin 1965-2000 yillar1 arasinda ki niifus hareketliliginde
gorebilmekteyiz. Alan ¢aligmasini yaptigimiz on bes Koggiri kdyiiniin 1965-2000 yillar:
arasinda niifusunun 5527°den 1530’a diistiiglinii gébrmekteyiz. Buna gore séz konusu
koylerin niifusunda %72.31’1ik bir azalma gerceklesmistir. Goglerde %80’in iizerinde
ki niifus kaybiyla Taspinar, Cadiryeri, Derebas1 ve Acielma koyleri ilk siralarda yer
alirken, Hugdas koyii %6.48’lik kayipla niifusu en az degisen kdy olmustur. Gogler
oncesi niifusu 500’lin tizerinde dort yerlesim alani bulunurken (Cadiryeri, Aliclibucak,
Keklikoluk, Yesilkoy) 2000 yil1 niifus sayiminda bu sayiya ulasan kdoy bulunmadig: gibi
niifusu en fazla olan kdy 179 kisiyle Alichibucak kdyii olmustur.

Bir arada yasamanin asiret, kabile ve akrabalik iligkilerinin geregi oldugunu diisiinen
asiret mensuplar1 gocler sonucu yakin yerlesim alanlarmi ikamet yerleri olarak
secmisdir. Boylece yurt i¢ci goclerde Kayseri’de Yavuzlar, Battal Gazi, Ziya Gokalp,
Adana’da; Saricam, 19 Mayis, Sakirpasa, Kadirli’de; Yesiltepe, Mersin’de; Mezitli,
Kozcu, Demirtas, Iskenderun’da: Baristepe, Giiltepe, Kocatepe Mahalleleri, yurt dis1
goclerinde ise Almanya’da Boblingen, ingiltere’de; Haringey, Hackney, Edmonton
Green, Hottenham, Dalston, Avusturalya’da Sidney ve Melbourne yeni toplu yerlesim
bolgeleri olmustur. Boylesi bir tutum bircok gerekceyi barindirmakla beraber, asiret
mensuplarinin dili ve inanci lizerinden bir yasami siirdiirme ¢abasinin sonucu olarak
goriilebilir. Oyle ki koy yasaminda musahip ve kivra tutmus kisilerin bu kurumlarin
inan¢ temelli yiikiimliilikklerinin geregi olarak birbirlerini sormasi, iyi ve kotii giinde
beraber olunmasi seklinde swralanacak gorevleri i¢cin cografi yakilik mecburiyet olarak
goriilmektedir. Bir toplumda ¢ogunlukta olmayan etnik, dini, vb. azmlik unsurlarinin
kendi kiiltiirlerini devam ettirmeye yonelik toplumsallasmasi olarak ifade edilen alt
kiiltiir toplumsallagsmas1 (Akin, 2011, 27) toplulugun yeni yasam alanlarinda diger

kiiltiirlerle girdigi etkilesimlerle kendini inga etmeye devam etmistir.
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Asiret mensuplarinin biiyiikk sehirlere ve yurt disma yaptiklar1 goglerin sonuglariyla
ilgili ayrintili bir caliyma yapmamakla beraber, Giinter Seufert tarafindan Sivas’dan
Istanbul’a go¢ eden Kocggiri kabileleriden Saranlarla ilgili ¢alismanin sorumuza 1s1k
tutuacag kannatindeyiz. Seufert, Sivas’dan 1960-1970’lerde Istanbul’a go¢ eden Saran
kabilesi mensuplarinin sehrin ekonomisine entegrasyonu siireclerini degerlendirdigi
caligmasinda; asiret mensuplarinin gd¢ler sonucu sozlii kiiltiire dayalr halk inaniglarinin,
geleneksel mezhep parametrelerine sigmayan bir dig diinya ile kars1 karsiya kaldigini,
asiret ve kOy cemaatine dayanan dar sosyal tabanin ve yalitilmis yasam kosullarinin
yaygmn bir yazili gelenek iiretemedigini, mistik bir diinya goriisii dogurdugunu

belirtmistir (Seufert, 2010, 235).

Asiret mensuplari, kiiltiirlerinin ve kimliklerinin sembolii olarak gordiikleri kdylerine,
iki binli yillardan itibaren donmeye baslar. Koylerin terk edilmesinde oldugu gibi yeni
gelismelerin sonucu olan bu duruma, ekonomik durumlarinda ki gorece iyilesmenin
onemli bir etken olusturdugu soylenebilir. Sehir yasaminda karsilagilan Kkiiltiirel
sorunlar, koylerin emeklilikte alternatif bir yasam alani, giivenilir bir liman olarak
goriilmesi, atalarin emaneti olarak kabul edilen topraklara sahip ¢ikilmasi diisiincesi de
doniiglerin diger gerekgelerindendir. Bunun disinda 6liim algisinin kdylerle olan
iligkisine de deginmek gerekiyor. Bir¢cok asiret mensubu i¢in koyler yasam alani
olmanin yaninda, Oliimle baslayacagi diisiiniilen yeni siirecin de pargasit olarak

goriilmektedir. Bir agiret mensubunun:

“Yurt disinda yasayan biri olarak ¢ok korkuyorum. Burada olmek
istiyorum. Oradan beni bir paket icinde hediyelik bir esya gibi getirip
mezara koymalarini istemiyorum. Gelip burada son bir kez her seyi goriip,
yvani burada inantyorum ki ben en son bu resmi gordiim, o resim benim
goziimde kaldi ve oyle gittim. Ama ben orda oliip burada gomiiliirsem, sanki
oradaki resimle hapsediliyorum gibi gelir.'"”

seklinde ki sozleri koylerin sadece yasarken degil, 6liim sonrasinda da tasidigi anlami
ortaya koyar. Bu diisiincenin gostergesi olarak asiret mensuplariin; “Bizim de Oliince
yerimiz burasidir”, “Yerimiz anamizin babamizin yanidir” seklinde ki ifadeleri kdylerin

Oliim sonrast siirecteki roliinii ortaya koyar.

' Beyhan Beyter, 41, Lise, Yogunoluk.
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Asiret mensuplarinin “Koyiimiize, topragimiza sahip ¢ikalim” diisiincesiyle hareket
ettigi, arka planimnda kimlik olusumu ve toplumsallasma siirecinde 6nemli bir etkiye
sahip olan aidiyet (belonging) hissinin (Akin, 2011, 20) yer aldigi goriilir. Bu
diisiincenin geregi olarak evler tamir edilmis, yeni evler ve cemevleri insa edilmistir.
Asiret mensuplarinca geri doniisler, koylerden kismen ya da tamamen ayri1 kalinan
slirecte arzulanan nihai bir sonugtur. Ciinkii agiret mensuplarinca koyler, kimliklerinin
ve kiiltiirlerinin merkezi olarak goriilmektedir. Bu durumu Kilickiran, kimlik ve yer adli

makalesinde;

“Insanlarin kendi istek ve iradeleri disinda bagl olduklart diisiiniilen bir
cografyayt ve bu cografyanin suirlar icerisinde ki statik, degisime pek de
actk olmayan, yasam bicimlerini ifade eden bir kavram olarak geleneksel
‘ver’ anlayistyla agiklar. ‘yer’ kavramini karsilayan en giiclii ifadenin ‘ev’
oldugu diisiincesini Heidegger ve Well’in varolug¢u bir durusla bireyin ve
toplulugun bir yere ait oldugu ‘kok salma’ ihtiyacina dayandirir. Yine ‘ev’i
gidilecek herhangi bir yon ya da yerin otesinde gelinen yer, cografi orijin
olarak goriir. Bu orijinci anlayis “kendi disinda ki yerleri onemsiz kildig
gibi, yasami da tamml sumirlara bir ‘icerisi ve disarist’ ayirinuna baglar
(Kilh¢krran, 2014, 2)”

Bu ayrimda varolugsal diisiince “orada degil de burada” olmay: gerektirir (Kilickiran,
2014, 2). Yasamlarinin onemli bir kismimni kdyde gecirmis olan asiret mensuplarinca,
ayr1 kalman onlarca yila ragmen koyler, kiiltiirlerinin ve kimliklerinin cografi orijini
“kokeni” olarak varligini korur. Bu diisiincenin kanit1 olarak farkli cografyalarda sahip
olunan evlere karsin, kdyde ev yapmanin adeta bir zorunluluk olarak goriilmesidir.
Ciinkii evler yasam alan1 olarak goriilmenin 6tesinde aidiyet hissinin bir sembolii olarak
diisiiniilmektedir. Tipki pergelin bir ayaginin serbestligine karsin diger ayaginin
sabitlenmesi gibi, goriilen ve yasanilan onlarca yere ragmen koyler yasamda, degilse de
Olimde nihai bir son olarak goriilmektedir. Fakat ayni durumu gogler sonucu yeni
yasam alanlarinda diinyaya gelen asiret mensuplar1 i¢in sdylemek pek miimkiin degil.
Bugiin kismi zamanh ziyaretlerin disinda kdyde yasamamis olan bir¢ok geng, cografi
orijin olarak koyleri yerine dogum yerlerini gordiiklerini anlamaktayiz. Bu kisiler koyde
ev sahibi olmanin anlamsiz oldugunu, oliimleri halinde ise kdyleri yerine yasadiklari

sehirde gomiilmenin dogru olacagini diisiinmektedirler.

Yurt disinda yasayanlarin doniislere onciiliik etmesi, bircok asiret mensubunu da bu
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yonde davranmaya itmistir. Gelismelerin sonucu olarak son on yil icerisinde tamir
edilen ve yapilan ev sayis1 azimsanmayacak derecede artmustir. Asiret mensuplarinin
tim bu siirecte ki tutumlarmin geleneksel kiiltiiriin canlandirilmasindan 6te modern
donemde kendi amaclar: i¢in kendi kiiltiirel miraslarina sahip ¢ikmaya calisan, giderek

bagimsizlasan bireylerin kollektif ¢cabasi olarak gérmekteyiz (Seufert, 2010, 227).

Tablo 4. Goksun, Sariz, Develi, Tufanbeyli ilcelerinde bulunan Koggiri Koylerinde hane
saytlarini gosterir tablo.

Gocler
il flge Kéyler Oncesi | Giiniimiiz Cemevi/
Ev Ev Hizmet
Sayisi'? Sayilar™® evi
Adana Tufanbeyli | Hanyeri 70 55 var
Adana Tufanbeyli | Ciftlik 55 50 yok
Adana Tufanbeyli | Emirgazi 20 30 yok
Kayseri Sariz Sancakagil 62 43 var
Kayseri Sariz Ordekli 75 43 var
Kayseri Sariz Gilimiisali 100 68 var
Kayseri Sariz Altisogiit* 50 3 yok
Kayseri Develi Cadiryeri 100 60 var
Kayseri Develi Derebas1 60 30 var
Kayseri Develi Alayl 25 30 var
Kayseri Develi Karapinar 60 33 var
K.Maras Goksun | Acielma 40 35 var
K.Maras Goksun | Akboyun 35 35 var
K.Maras Goksun | Aliclibucak 79 75 var
K.Maras Goksun | Hugdas 30 60 var
K.Maras Goksun | Keklikoluk 50 150 var
K.Maras Goksun | Kirikkilise 11 17 var
K.Maras Goksun | Sirapmnar® 20 19 -
K.Maras Goksun | Sirmali 26 21 var
K.Maras Goksun | Yogunoluk 35 26 var
K.Maras Goksun | Yesilkoy var
K.Maras Goksun | Kiiciitkmezdek 10 5 -
K.Maras Goksun | Basirik Deresi 2 9 -
K.Maras Goksun | Kulungtag* 5 15 -
K.Maras Goksun | Armutlu 39 11 var
K.Maras Goksun | Kiiciik Kutu 15 25 var
TOPLAM

Asiret mensuplarinin ekonomik sartlarindaki iyilesmesinin sonucu olarak; kdylerdeki ev

yapimini cem evlerinin yapimu izler. Ancak son yillarda hizla devam eden yapilagsmaya

"2 Koylerden 1960’11 yillarda baslayan yurt ici ve yurt dis1 gogleri oncesi ev sayilarmi ifade eder.
" Giiniimiizde ki (oturulan ve oturulmayan evler dahil) ev sayilar
(*) Alevi-Siinni karisik kdyler olup belirtilen sayilarda sadece Alevi evleri esas alinmustir.
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ragmen, koy niifuslarinda ciddi bir artiy olmamistir. Ciinkii asiret mensuplart igin
doniisler kalict bir yerlesme niteligi tasimaz. Bircogu i¢in tatil yeri olarak goriilen
koyler, kismi zamanli kullanildigindan kisin baslamasiyla birlikte yalmzhiga terk edilir.
Ev sayilarinin koylerin bosaldigi 1980-1990’lh yillara kiyasla arttigin1 soylemek
miimkiin, ancak yerlesik niifus ge¢cmisle kiyaslanamayacak derece de azdir. Muhtarhk
secimleri ve kirsala ait bazi dengelerin gozetilmesi adres kayitlarmin koylere
tasinmasinda etken olsa da, bu durumun sehir yasaminda yarattigr sikintilar nedeniyle
uygulama yayginlik kazanmamistir. Koylerin egitim, saglk, ulasim, barmma gibi
alanlarda yeterli imkana sahip olmamasi, buna karsin sehir yasaminin sundugu firsatlar
sehirlerin tercih nedenidir. Bu nedenle kdyler asiret mensuplarinca tatil, diigiin, cenaze,
mezar toreni gibi belli amaclar i¢in kullanilan kismi zamanli yasam alanlar1 olarak

goriilmektedir.

Tablo 5. Goksun, Sariz, Develi, Tufanbeyli il¢elerinde bulunan Ko¢giri Koylerine ait 2007-2016
yullary arast niifus degisimini gosterir tablo.

ILCE KOY 2007 [ 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012 | 2013 | 2014 | 2015 | 2016 Dego/i:im
Tufanbeyli | Hanyeri 84 | 83 89 96 96 84 71 80 67 71 -15.47
Tufanbeyli | Tagpmar | 35 | 39 | 40 | 43 | 48 | 6l 70 | 78 | 73 72 | +105.71

Sariz Sancakagil | 64 | 84 | 79 70 | 64 | 66 | 79 85 80 85 | +32.81

Sariz Ordekli 91 | 92 | 95 95 87 81 84 | 99 | 78 75 | -17.58

Sariz Gimiigali | 32 | 53 | 52 | 58 | 67 | 64 | 82 | 91 71 76 | +137.5
Develi Cadiryeri | 61 71 64 | 66 | 64 | 57 60 | 69 67 71 | +16.39
Develi Derebagt | 114 | 136 | 152 | 152 | 153 | 151 | 146 | 141 | 129 | 127 | +11.40
Goksun Acielma | 74 | 70 | 66 | 73 74 | 77 | 95 95 89 92 | +24.32
Goksun | Alighibucak | 127 | 159 | 143 | 129 | 122 | 132 | 171 | 142 | 135 | 127 -
Goksun Altmoba | 79 | 73 | 68 63 62 | 55 61 71 62 54 | -31.64

Goksun Hugdas | 123 | 119 | 125 | 130 | 141 | 151 | 138 | 144 | 140 | 132 | +7.31

Goksun | Keklikoluk | 102 | 121 | 121 | 138 | 148 | 151 | 201 | 179 | 151 | 132 | +29.41

Goksun Sirmal1 45 | 46 | 41 53 59 51 54 62 57 51 | +13.33

Goksun | Yogunoluk | 35 34 | 29 31 31 28 52 47 37 35 -

Goksun Yesilkoy | 121 | 140 | 142 | 134 | 140 | 139 | 145 | 135 | 121 | 136 | +12.39

TOPLAM 1187 | 1320 | 1306 | 1331 | 1356 | 1348 | 1509 | 1518 | 1357 | 1336 | +12.55
Kaynak : http:/www.tuik.gov.tr veri tabani kullanilarak tarafimizca olugturulmustur
(06/02/2018).

Son on yillik niifus degisimi incelendiginde; tabloda yer alan 15 kdyiin 10’un da niifus
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artis1 oldugu, Taspmar ve Giimiisali koylerinde artisin %100’iin iizerinde gerceklestigi,
Hanyeri, Ordekli, Altmoba koylerinde niifusun azalmaya devam ettigi, Aliclibucak ve
Yogunoluk kdylerinde ise niifus degisiminin yasanmadigin goriilmektedir. Buna gore;
2007 yilinda tabloda verilen kdylerin toplam 1187 olan niifusu 2016 yilinda 1336’ya
yiikkselmistir. Boylece koy niifuslarinda son on yil igerisinde %12,55’lik bir artig
gerceklesmistir.



BOLUM III

3.KOCGIRI’DE RE (YOL) iINANCI VE RUH ANLAYISI

3.1. Ré (Yol) inanc1

Geleneksel Koggiri Kiiltiiriinde asiret mensuplar1 inan¢ ilkelerini icine alan biitiinsel
yasay1 Ré (Yol) olarak isimlendirir. Ré (Yol); kan bag1 temelinde olusturulan toplumsal
orgiitlenme tizerinden aktarilarak, gecmiste oldugu gibi gelecek icin de tercih edilmis
ilkelerin kabuliine ve tatbikine karsilik gelir. Gezik, Ré (Yol)’u dini makamlar ve
baglhliklar (ikrar) iizerine temellendirirken (Gezik, 2014, 54) Deniz, miistakil bir inang
olarak Ré/Raa’*/Yol’u; Doga tapmimi, Ocak/Ata Kiiltii, Alevilik temelinde yine tim
bunlarin besledigi bir inang sistemi olarak goriir ve kendini ilkeler {izerinden insa eden

bu yapiyi su sekilde tanimlar:

“Dogum ve oliim arasinda, oliim ile yeniden bedenlesme arasindaki
dongiisel bir yolculuktur. Tipki mevsimler gibi. Yaz ve kis ile bunlarin
arasinda ilk ve son olarak tamimlanan ara bahar/ara gecislerin oldugu
dongiisel bir yolculuk vardir. Oliim ve yasam aclik ve kitlik olarak yine
dongiiseldir. Ré/Raa/Yol ise bu iki durumun gidis ve gelisleri arasindaki
siirectir. Insanlar ise bu yolun yolcularidir (Deniz, 2014, 153)”

Ré (Yol)’u meydana getiren yapilar arasindaki ortak nokta gizil gii¢ inancidir. Doga
tapimimi, Ocak/Ata kiiltii ve Alevilikte kimi soyut varlik veya nesnelere atfedilen gizil
gii¢ inanci1 bu ii¢lii yapinin birbirini 6telemeden yeni bir yapi olusturmasini saglamistir.
Ré (Yol) olarak ifade edilen bu yap1 daha ¢ok toplumsal isleyis ahlak, adalet, dayanigma
olarak i¢ ice gecmis tiim sosyal icerigi kapsar (Deniz, 2014, 53-54). Bugiin yasaminin
belirli bir kismin1 geleneksel kiiltiir icerisinde ge¢irmis kisilerle yaptigimiz miilakatlarda

inancinizin ismi nedir seklinde ki soruya, birtakim toplumsal

4 Ré inancin Kurmanci olarak ,Raa ise Zazaca (Dimuili) olarak ifade edilme seklidir.
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kurallarin siralanmasimin ardindan “Yolumuz bdyledir, Yolumuz budur” seklinde
verilen cevaplar kendini ilkeler iizerinden gerceklestiren bir yapiy1 gostermektedir. Yine
olumsuz tutum ve davranislar elestirmek i¢in “Yolumuzda hi¢ dyle bir sey var m1”,
“Bizim yolumuz bdyle, onlarin yolu ayr1”, “Yolunuzu unutmayin, yolunuza sahip ¢ikin”
seklindeki ifadeler de anlayisin giinliik hayatta ki yansimalaridir. Zira inanca gore,
atalar iizerinden insa edilen toplumsal birlikteligin geregi olarak bu birlikteligin
korunmasi ve inang¢ ilkelerine riayet yasamsal varligin temel gerekceleri olarak

goriilmektedir.

Koggiri Asireti ile smirli olmayan bu inang ve toplumsal orgiitlenme bicimi Dersim
kokenli diger Kiirt-Alevi topluluklarinda da karsimiza ¢ikar. 1906 yilinda Binboga
bolgesindeki Kiirt-Alevi koylerinde yaptig1 gozlemlerini “Meine
Vorderasienexpendition 1906 und 1907” adli eserinde toplayan Alman gezgin Hugo
Grothe, Sariz Kirkisrak’da elli yaslarinda bir koylitye: Ogretilerinizin yazili oldugu ve
yayillmasini saglayan bir kitabimmiz var mi? Seklindeki soruya koyliiniin: “Bende yok.
Zaten okumasini da bilmem. Yaratana ve insanogluna karst yiikiimliikleri emreden kitap
erdemli insanin kendi icindedir (Bayrak, 2006, 166). ” seklindeki cevab1 merkezinde
insan olan bu biitiinsel yasanin birey temelli faktoriinii ortaya koyar. Bu diisiincenin
bugiin de devam ettigini gorebilmekteyiz. Goksun Yogunoluk dogumlu Asik Hiidai
“Gardas” adli siirinin son dortliigiinde biitiinsel yasanin kaynagmi su sekilde
aciklamaktadir. “Der Hiidai: akil, ilim, fen sende, Diinya sende, ahret sende, han sende,

Allah sende, Kur’an sende, din sende, Sende ara sende seni bul gardas””

Inan¢ mensuplar1 giiniimiizde Maras, Adiyaman, Malatya, Sivas, Elazig, Dersim
(Tunceli), Erzincan, Erzurum, Bing6l ve Mus cevresinde kimi kii¢iik guruplar halinde
ise Corum, Amasya, Kayseri (Sariz) ve Giimiishane (Kelkit) de ikamet etmektedir.
Kurmanci ve Kirmancki (Zazaca) konusan bir topluluk olup; Agucan, Baba Mansur,
Kuresan, Dervis Cemal, Sinemilli, Seyh Delil Berxecan, Imam Riza, Seyh Hasan,
Uryan Hizir, Cemal Abdal, Seyh Ahmed, Seyit Savun gibi bircok ocak etrafinda
orgiitlenmislerdir (Gezik, 2014, 52).

"> Asik Hiidai. (1971). Géniil Diyarindan Deyisler, istanbul: Yagmur Yayinlari.
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3.2. Kocgiri’de Ruh Inanc

3.2.1. Geleneksel Kocgiri Kiiltiiriinde Ruh Inana

Geleneksel Kocggiri Kiiltiirde Olmiis kimse i¢cin mur (6ldii) ve ¢t (gitti) ifadeleri
kullanilir. Ifadeler birlikte kullanildigi gibi tekil kullanimlarinda mur (61dii), Kisinin
biyolojik varlhigi ile birlikte diinyevi yasamimnin son bulduguna, ¢it (gitti) ise Olim
sonras! siireci igaret edecek sekilde bir anlama karsilik gelir. “Dedesinin yanma gitti”,
“Annesinin yanina gitti” seklinde dnceden 6lmiis kisilerle birlikte olunacag: diisiincesi
¢t (gitti) ifadesi lizerinden aktarilir. Tanimlamalar durum tespiti yaptig1 gibi 6zellikle ¢i
(gitti) ifadesi, bedenin ve ruhun 6liim sonras: siirecine de aciklik getirir. Tki yonlii gocii
barindiran tanimlamaya gore; maddeye karsilik gelen beden maddeye yani topraga,
manaya karsiik gelen ruh'® ise manaya yani yaratictya kavusma emeli tasrr. Bu
anlayisin geregi olarak Babamansur (Bavé Mansur) Ocagmdan bir dedenin “Yaratan

yarattigim 6ldiirmez. Diinyas1 degisir.'””

seklindeki sozii yaratan yaratilan iligkisine
oldugu kadar ruhun 6lim sonrasi durumunun da tezahiiriidiir. Bu inanis1 toplulugun
kiiltiirel yapismin bir¢cok 6gesinde gorebilmek miimkiin. Kocgirili Asik Hiidal “Yarali”

adl siirinde; “ ... Hiidai gafletten uyan, Her gecen giiniin bir ziyan. Ruh bir art viicut

8 vine “Bir Goniile” adli siirinde: “...Ten topragin can

kovan, balim yarali yarall.
cananmin, Bir varligin yoktur senin. Goniil goniildiir mekdanin, gir goniile bir goniile.
Ciinkii diinya dar goniile, meyil verme her goniile...””” siirlerde de goriilecegi iizere
ruhun muhafazas1 olarak goriilen beden kovana, ruh ise vakti geldiginde onu terk
edecek olan artya benzetilmektedir. Ikinci siirinde ise bedenin topraga, ruhun ise

yaratana kavusacag1 vurgulanir.

Ruhun ve bedenin aslina doniisii olarak goriilen irade disi bu duruma gore; beden,
varlik gerekgesi olarak ruhun muhafazasi, kab1 gorevini tamamlamis ve ebedi mekéani
olan topraga/mezara kavusmustur. Asiret mensuplarinca bedenin bu durumu i¢in “Evini
yiikkleyip gitti” seklinde bir ifade kullanilirken, bu ayni zamanda mezarlarin 6lii

bedeninin ebedi ikametgdhi “evi” olarak kabul gordiigii anlayisin bir uzantisidir.*® Olii

16 Ruh, Kurmanci olarak ri, Tiirk¢e ruh olarak ifade edilmektedir. Yine “can” kelimesi ise ruhu karsilar
sekilde her iki dilde de kullanilmaktadir.

Y Miimin Uray, Babamansur Ocag1, Adana Yiiregir Cemevi Dedesi.

*® Asik Hiidai. (1971). Goniil Diyarindan Deyisler, Yagmur Yayinlart, s, 43.

19 Asik Hiidai. (1998). Biitiin Evren Semah Doner, Ankara: Giildiken Yayinlari, s, 85.

?® Giingor, mezarlar1 Tiirk Kiiltiirii’'niin énemli unsurlarindan biri olarak goriir. Orhun Kitabelerinde
bark: Ev olarak yer alan kavram IslAmiyetle birlikte yerini mezar kelimesine biraktigini belirtir. Ayrica
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evinin ingasi olarak goriilen mezar yapimi i¢in “Babamin/annemin evini yaptim” yine
agitlarda oOlitye hitaben “Ben senin evine geldim kalk!” seklindeki sdylemler anlayisin
yansimalaridir. Ci (gitti) soylemi ruhun durumu ve siirecine de agiklik getirir. Varligi
devam edecek ruhun durumu “Diinya degistirdi”, “Diinyas1 degisti” seklinde ki sozlerle
aciklik kazanir. Gidilecek bir yerin varligi, yasamin son buldugu, ruhla ilgili siirecin ise
devam ettigine karsilik gelmekle beraber, oliiler ile yasayanlar arasindaki ince ¢izgiyi de
ortaya koyar. Zira bedenin ve ruhun durumunu kapsayacak sekilde dliiler i¢in kullanilan
cit (gitti) soylemine karsin, yasayanlar icin ma (kaldi) ifadesi kullamilir. Ozellikle
bassagliginda sdylenen; “Gitti kurtuldu”, “Ne mutlu ona ki topraga gitti yerini buldu”,
“Biz kalanlar siiriiniiyoruz” yine agir hasta olup oliimii beklenen ve “darda” olarak
tanimlanan kisilerin 6lmemeleri durumunda “Gitmedi kald1” seklinde ki deyimlesmis
ifadeler bu anlayis1 ortaya koyar. Buna gore kalanlarin ve gidenlerin farkli mekénlara ait
oldugu ve bu mekéansal tercihte ruhun edilgen bir pozisyona sahip oldugunu

29 13 9 13

gorebilmekteyiz. Gitme eylemi yine bir gitme sekli olan “goctii”, “goc etti”, “gecindi”
ifadeleriyle giiclendirilerek ruhun varligina ve dliimsiizliigiine dair gii¢lii bir algiy1 isaret
eder. Go¢gme tanimlamasi; belli bir yiik ile bir yerden bagska bir yere varmak seklindeki
somut anlamiyla biitiinlestirilerek, ruhun da bu diinyadan emelleriyle (amelleriyle) biir
diinyaya goc ettigi, yer degistirdigi anlayisina karsilik gelir. Toplulugun bu anlayisini
mezar taslarinda gorebilmekteyiz: “Omriimiiziin baharinda, on dort, on bes yaslarinda,
bizler birer fidan idik. Fincan idik, Hasan idik, gociip gittik bu diyardan®'” diger bir
mezar tasinda “Gozlerim sanki bir seylerin pesinde, umutlar harcadi beni. Zorluk
hayatin cilvesi, insanlarsa onun Yyiiz karasi. Uzayp gitse de seneler, gocsem de su
dlemden, mezar tasim yakin bana. Oliim vade degil belki yirmisinde, belki de

225

ellisinde™” yine bir baska mezar tasinda; “Gogcerim gocerim dedi, ben inanmadim. Bir

sabahtan kalktim, gocii kapida®”

seklinde ki ifadeler anlayismm metinler iizerinden
sunumuna Ornek verilebilir. Ayrica giinliikk yasamda “Biz bu diinyada, o obiir diinyada.
O bizi goriiyor ama biz onu goremiyok™ sdylemi 6zellikle genglere ve ¢cocuklara ruhun

varligl, durumu ve mekani ile ilgili yapilan bir aciklama niteligi tasir.

Tiirk diinyasinda mezar kelimesinin Sin, Mola, Kabir, Kesene, Meshed, Kiimbet, Tiirbe, Yatir, Elliya,
dede seklinde de karsilik bulmaktadir (Giingor, 2012, 157).

! Hasan, Fincan, Ordu, 6. 1968,Yogunoluk

22 Mustafa Goris, 6.1994, Aliclibucak.

* Bayram Sengiil, 6.1995, Daridere.
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Geleneksel Kocgiri Kiiltiiriinde “Obiir diinya”, sdyleminin alternatif bir diinyaya “varlik
alanma” karsilik gelmedigini belirtmek gerekiyor. Bir bagka ifadeyle 6biir diinya, ruhun
dongiiselliginde gecirdigi diisiiniilen asamalara ve tiim bunlar1 kapsayan siirece
“vakitsellige” karsilik gelmektedir. Ifadeyle ruhun o6liim sonrasi siiregte hayirlari ile
serlerinin karsi karsiya getirilmesi, yaratanin ruhun taksimatina riza gostermesi
stireclerinin bir mekan kurgusu iizerinden somutlastirildigini gérmekteyiz. Bunu biraz
daha acacak olursak; “bu diinya” ge¢mis zamani ve simdiki zamani icine alan ve
“yasanmuslik” olarak goriilen vakitselliktir. “Obiir diinya” ise; gelecek zamani kapsayan
siire¢ icerisinde yine gecmis ve gelecek zamana karsilik gelecegi diisiiniilen
vakitselliktir. Bu diisiinceden hareketle her canlinin 6zelde insanin boylesi bir
vakitsellige sahip olmas1 bir diinya sahibi oldugu sonucunu da ortaya koyar. O halde
Olim bedensel bir sona karsilik geldigi gibi ruhun yeni durumu ise yeni bir vakitsellige
karsilik geleceginden yeni bir diinyayi isaret eder. Bunun i¢indir ki ruhun bir bedene
(kaba) sahip olmasi durumunda “bu diinyaya” yalin olmasi durumunda ise c¢iktigi

kaynaga ait oldugu goriilmektedir.

Bu diisiincenin kanit1 olarak inang icerisinde diinyevi yasama karsilik gelen alternatif bir
varhk alam1 inancinin olmadigmi gosterebiliriz. Bircok inancta ruhun diinyevi
yasamdaki sorumluklarina karsilik gelecek sekilde 6diil, ceza yeri olarak kabul goren
“cennet”, “cehennem” seklinde ki varlik alanma karsin, toplulugun ruh anlayisi
icerisinde boylesi bir varlik alami inanc1 yer almaz. Toplulugun ruh ile ilgili inanisina
gore; ruh inang ilkelerine ve verdigi akdin geregi olarak —bu akit mevcudiyete karsi olan
vazifelere karsilik gelir- bir bedende yeniden diinyaya gelebilecegi gibi mutlak bir son
ya da baslangi¢c olarak yaraticiya kavusur. Zira inanca goére yasam disinda ruhun tek

varlik alani yaraticinin kendisidir.

“Alevilikte eger bir insamn gonliinii kirmamissan, giizel seylerle
karsitlagmigsan  bu cennettir. Bunlara sahip olamamigsan bu da
cehennemdir. Bunun haricinde cennet cehennem diye bir yer yoktur. Bir
insana kotiiliik yapmamissan, haram yememigsen, ¢coluguna ¢ocuguna dogru
yol gistermissen olmeden énce olmeyi basarmissin demektir.**”

“Cennette bu diinyada, cehennemde bu diinyada. Bunu sen yaratiyorsun. Biri sana

** ibrahim Coskun (Dede), 63, Aguicen Ocagi.
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armagan etmiyor. Allah ne kimsenin dostu ne de kimsenin diismani. Sen diiriistsen en
sevimli kulu sensin. Sen kotiiysen Allah seni zaten lanetlemis. Toplum da seni dislar.
Karin da seni dislar evladin da sana sahip ¢itkmaz.”>” Oliim sonras1 ile ilgili bu yaygin
kanaat asiret mensuplarint kendi ve cocuklar1 icin bir yasam tesis etme c¢abasina
sokmustur. Bu caba aile temelinde yasanilir bir toplum hedefini tasir. Yetiskinlerin
tasidig1 bir sorumluluk olarak gelecek nesillere aktarilan bu gereklilik bir mezar taginda

su sekilde karsimiza ¢ikar:

“Evlatlarima miras olarak; giizel dahlak, dogruluk, sevgi, saygt insanlik ve
helal kazang yollarim biraktim.”®”

Gociin temel unsuru olan yiik ise inan¢ igerisinde “emeller/ameller” olarak karsilik
bulur. Inanca gore; hayir ve ser emelleri olarak tasnif edilen zihinsel, sozel, fiili tutum
ve davranislar, dongiisellikte ruha bir bakiye teskil edecektir. Hayir emeller olumlu, ser
emeller olumsuz bakiyeye karsilik gelirken, bu durum ruhun dongiiselliginin de
belirleyicisi olacaktir. Bu inanigin yon verdigi tutum ve davraniglar1 bir¢cok yerde

gorebilmek miimkiin.

“Firsat elde iken bir amel kazan. Giil cemalin bir giin solsa gerektir.
Zevkine aldanma, yapma diinyaya diinya mal, diinyada kalsa gerektir.”””

ifadeden de anlasilacag lizere ruhun ihtiya¢ duydugu bakiye hayir emellerdir. Kalanlara
ve gidenlere kazang sagladig: diisiiniilen emellerin gerekliligi bir baska mezar tasinda su

sekilde vurgulanir.

“Ben merd-i meyran, Zeynel’in Torunu Hasan. Menzile erdim. Geriye kaldi:
Bir liituf, bir ihsan.*®”.

Burada bir hususa agiklik getirelim; tutum ya da davranisin hayir ve ser olarak kabulii
mevcudiyetin ancak karsilikli rizaligina dayanir. Buna gore, rizaligi allmmamis higbir
tutum ve davramis hayir olarak goriilmedigi gibi rizalig1 verilmeyen hicbir ruhun da

taksimat1 yapilmaz. Bu duruma ilerleyen boliimlerde agiklik getirecegiz ancak kisaca

%> Dursun Unal, 72, Tikokul, Hanyeri.

%% Bir mezar tas1 yazist, Ordekli.

*7 Bir mezar tas1 yazist, Ordekli.

*¥ Hasan H. Binbuga, 6.2015, Keklikoluk.
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deginmek gerekirse, yaygin kanaate gore; 6len bir kisinin diinyada rizalasmadig: var ise
o kisinin de Oliimiine kadar ruhun taksimati bekletilir. Diinyevi yasamda
gerceklesmemis bu durum ancak ruhlarin kars1 karsiya getirilmesiyle nihayete erer.
Dongiisellik igeren bu siiregte rizalasmadigr kisinin Olimiine kadar ruhun durumu
“esik” olarak nitelendirebilecegimiz bir bekleme siirecine karsilik gelir. Dongiisellik
ruhlarin ancak karsi karsiya getirilmesiyle devam eder. Rizaligin bir gostergesi olarak
helallesme ve buna karsilik gelecek sekilde “helal olsun” soylemi giinliik bir¢ok pratikte

kendini gosterir. Bu anlayis1 yine mezar tas1 yazilarinda gérebilmek miimkiin.

“Giines ile giildiik giindiizleri, ay ile hiiziinlendik geceleri. Sevgiyle anin
vasadiklarimizi, sonsuzluga gidiyorum dostlar, helal edin
yasadiklarumizi.””

Seklindeki sézler bu durumun yansimasidir. Yine onemli bir ritiiel olarak Oliiniin

topraga verilmesinden once cenazeye katilanlardan helallik istenir.

Kisinin mevcudiyete karsi sorumluluklarinin geregi olarak hayir emellere sahip olmasi,
ailesi basta olmak iizere genisleyen bir cember déahilinde yakin c¢evresine, toplumuna,
insanhiga ve mevcudiyete karsi, karsilikli rizalifi ve memnuniyeti iceren biitiinsel

yasaya riayeti gerektirir.

Bir olgu olarak gociin geriye doniik yoniiyle bilinmezligi barindirmasina karsin, inanca
gore ruhun gocii bilindik bir seyre sahiptir. Buna gore ruhun gocii kalici bir yer
degistirmeye karsilik gelmedigi gibi yasamsal dongiiniin gozleme dayanan tecriibesi
olarak tersi go¢ii barmdirir. Dogada gozlemlenen dongiisellik ise ruhun gogmesi ve geri
gelmesi siireclerinin delilidir. Zira yasam kaynagi giines bir dag veya tepeden var
olurken, bagka bir dag ya da tepeden yok olur. Bu yok olus ebedi sona karsilik
gelmedigi gibi, ancak yasamsal dongiiniin vakitselligiyle agiklanabilir. Yasamsal
dongiiniin parcalar1 olarak giinesin yok olmadigi gibi ruh da yok olmayacaktir. Iki
durum arasindaki benzerlik soz konusu degisimi ifade eden anlatimlarda da karsimiza
cikar. ¢i (gitti) tanimlamasi 6len kisinin durumunu ifade etmekte oldugu gibi batan
giinesle beraber biten giinii ifade etmek i¢in de kullanilir. Bu durum asiret

mensuplarinca “Giin gitti” ya da “Giines ¢ocuklarmin arasina gitti” seklinde soylemlerle

* Yusuf Giileg, 6.2016, Alayli
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giinlik yasama tasmir. Ruh ile ilgili bu inanci mezar tas1 yazilarinda da
gorebilmekteyiz. “Ey yigitler yigidi! Mertler merdi! Bir taht kurmustun, Binboga’nin
boz yamaglarina. Sevdalist idin, rahvan atin, giimiis tabakanin ve ondortliiniin. Yine gel

797 bir baska mezar tast yazisinda: “Oliirsem sasirma,

diinyaya ozledim babam.
Olebilirim. Oliirsem aglama. Yine gelirim babacigim. Oliirsem seslenme. Uyuyacagim
annecigin’' “ ayrica kisinin heniiz hayattayken yazdig1 “Ozlemisim yavrularim, oglum
kizim gelse ne olur. Cikmisim sonsuz bir yola, oglum kizim gelse ne olur. Nesemi’yim
kaybolmusum dag basinda, oglum kizim bulsa ne olur” seklindeki sozlerine 6liimiiniin
ardindan evlatlarinm; “Cok ozlemisiz biz de seni, geri gelsen ne olur. Cikmigsin sonsuz
bir yola, geri donsen ne olur. Baba bulduk seni dag basinda, gozlerini acsan ne olur’*”

cevap niteliginde ki sozleri ruhun varligmin son bulmadigi aksine diinyaya yeniden

gelmesi yoniindeki beklentiyi gostermektedir.

Resim 1: Dongiisellik formunun yer aldigi Resim 2: Dongiisellik formunun yer aldigi
Hicri (1333) Miladi 1914/1915 islemeli bir mezar tas1.(Ordekli Koyii)
tarihli bir mezar tasi. (Keklikoluk Koyii)

* Hamdullah Boyraz, 6.2010, Ordekli.
31 Seren Karakog, 6.2000, Armutlu.
32 Nesemi Karakog, 6.2006, Armutlu.
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Sonsuzluk iddiasmin sembolik gostergeleri olarak mezar taslarinda yer alan dongiisel
sekiller de anlayisin yansimalarindandir. Dersim bolgesinde de karsilastigimiz bu

sembolleri Dilsa Deniz:

“Bu semboller, bir taraftan daireselligi, yani giinesin sonsuz dongiisii
olarak karsimiza ¢ikarken, ayni zamanda, insanmin fiziksel ve ruhsal olarak
yeniden ve yeniden dogumunu da iletir/hatirlatir. (Deniz, 2012, 8)”

Ruhun doniisii ile ilgili inanis dogumda da karsimiza ¢ikar. Bebek beklentisi, sahip
olunan cocuk sayilari, evli ¢iftlere zar hanin (cocuk getirmek) cend zar hant (ka¢ cocuk
getirdi) ifadeleri kullamlarak sorulur. Ifadeler anlamsal olarak dogmak, dogurmak
kelimelerinden farkli olarak biyolojik vurgudan ©te varolan bir bakiyeden
beklenti/getirme anlamuni diisiindiirmektedir. Zira Kiirtce zamn™ dogurmak anlaminda
kullanilan bir fiil iken kelime asiret mensuplarinca sadece hayvanlarin dogumunu ifade
etmek i¢cin kullanilmaktadir. Dolayisiyla dliimle beraber kullanilan ¢#i (gitti) ifadesi
dogumla beraber anin/hanin (getirmek) seklinde karsilik bulurken ruhun
dongiiselliginde de gitti, geldi seklinde yasamsal pratiklerde kendini gosterir. Ruhun
seriiventi ile ilgili bu durumu alan ¢alismasi yaptigimiz kdylerde ki mezar taslarinda da

gorebilmekteyiz:

“9 ¢ocugun babasiydin
25 torunun dedesiydin
Onlarm hasreti hastasiydin

Gel artik, gel eve gel, eve gel.”**

“Bugday tarlalarinda yetigen bir siimbiildiim ben.

3 Zayin:dogurmak anlaminda fiil, simdiki zaman fiili “dizé”. (Yusuf Ziyaeddin Pasa (1978), Kiirtce-
Tiirkge Sozliik, (Yeniden diizenleyen: Mehmet Emin Bozaslan) Istanbul: Cira Yayinlari, s, 388). J. Blau
tarafindan hazirlanan Kiirtge sozlikkte zayin (dogum), zayin bizé (dogmak), dan zayin (dogurmak)
kelimeleri ile birlikte anin kelimesi de dogurmak olarak karsilik bulmustur. (Blau J. (1991). Kiirtge-
Tiirkge-Fransizca-ingilizce Sozliik (Tiirkgesi: Fetullah Kakioglu), Istanbul: Sosyal Yayinlari, s, 328).
Ancak kelimelerin tam olarak asiret mensuplarmin giinliik paratiklerinde kullandig1 anlamlara karsilik
gelmedigini belirtmek gerikiyor. Oyle ki sozliikte dogurmak olarak ifade edilen anin kelimesi erkeklere
kac cocuk sahibi olduklari soruldugunda da kullanilmaktadir. Dolayisiyla biyolojik anlamda boyle bir
ozellige sahip olmayan erkekler icin de kullanilan bu kelimenin anlamsal karsilig1 getirmek fiili izerinden
sahip oldugu ¢ocuk sayisini ifade eder.

** {Ihami Siileyman Tan, 6.2014, incemagara.
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Evlatlarimin gozyaslariyla sulandim.
Azrail’in tirpani bana degdi.
Diistii dallarim topraga, kar yagar iistiime ince ince,

Toplaym beni Binboga’da narince.”

“Ummana dalip, hayalin gorsek
Canmmizdan can katip geri getirsek
Sarilip boynuna hos geldin desek

5936

Yine gel diinyaya 0zledik baba.

Geleneksel Koggiri Kiiltiirlinde yaygin inanigsa gore; hayir ve ser emelleri kars1 karsiya
getirilen ruhlardan, serri fazla olanlar; toplumca olumsuz sifatlar yiiklenmis
hayvanlarda, hayr1 fazla olanlar ise insan bedeninde; temiz, masum olarak goriilen
giivercin ya da koyun bedeninde, yaratanin rizasi esas olmak iizere donecektir. Bu
dongiisellikte ruhun seyrini kisinin inang ilkelerine riayeti bir baska ifade ile biitiinsel

yasaya riayeti belirleyecektir.

Geleneksel Kocgiri Kiiltiiriinde kiiltiirlenme siirecinin birincil (primary) iliskilerin
yogun oldugu izole bir toplumsal yap1 icerisinde gerceklestigini belirtmek gerekiyor.
Yazil kiiltiirtin etkin olmadig1, gozleme dayanan tecriibenin tatbikine karsilik gelen bu
siirecte yaslilar/atalar, kiiltiiriin tasiyicilart konumundadir. Alan c¢alismasinda agiret
mensuplarina yaptiklar ritiiellerin kaynagi, gerekg¢esi sorudugunda: “Dedemiz, nenemiz
Oyle derlerdi, dyle yaparlardi” ya da “Biz boyle gordiik” seklindeki ifadelerle atalar
izerinden inga edilmis, yine onlar tarafindan aktarilan bir inanci isaret etmektedirler. Bu
durumun gerekgesi ayr1 bir calisma konusu olmakla beraber, yazili kaynaklarin
yetersizliginin boylesi bir tutumun giiclenmesini sagladigi goriiliiyor. Oyle ki yazili
belgelerin yetersizligi kdylerin par¢alanmasina kadar uzanan bir dizi sosyal meselelere
de neden olmustur. Bugiin Yogunoluk Koyii’nii kuran Seyithan Dede’nin Sivas’in
Imranl Iicesi Sogiitlii Koyii’nden (Gundé Raywer) goc etmesinin sebebi olarak abisi

Hoca Ali’nin elinde bulunan ve ikinci bir niishasi olmayan Imam Cafer Buyrugu’'nun

% Bir mezar tas1 yazisi. Keklikoluk.
%% Cafer Binboga, 6. 2006, Keklikoluk.
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paylasilamamasi gosterilmektedir.
3.3. Mezar/Mezarhk ile ilgili inamislar

Oliilerin mekani, evi olarak goriilen mezarlar, mekansal anlamda tasidigi merkezi
konumunu 6liim sonrasinda da devam ettirir. Mezarlar 6lii bedeni ve ruhu i¢in bir adres
olustururken, mezarm yoklugu ruhun da yerinin belli olmamasma, dolayisiyla asil yok
olmanin bu sekilde gerceklesecegi anlayisina dayanir. Geleneksel Koggiri Kiiltiiriinde;
“Mezarm, tiirben kaybolsun”, “Mezarin olmasin, sen yatmayasm”, “Yattigin yer
kaybolsun”, “Kimse ziyaretine gelmesin” seklindeki sozler beddua sayilirken,
mezarlarin Oliiller ve yakinlari icin 6nemini de ortaya koyar. Mezarsiz ruhun 1zdirap
cektigi, onunla kan bag1 olan yakinlarinin da 1zdiraba ortak oldugu diisiincesi giiclii bir
alg1 olarak karsimizda durur. Bu nedenle mezarm yoklugu oliiler ve yakinlari i¢in bir
utang sebebi iken, mezar yapimi ve ziyareti Oviing kaynagidir. Diger yandan mezarlarin
Oliilere ait somut bir iz, nigsan olarak goriilmesi, onlarla kurulacak bagin da bu merkez
izerinden devamini zorunlu kilar. Zira oliilerin sadece zikredilmesi ya da ruhlarina
logme (lokma) cikartilmasi, onlara karsi olan gorevlerin yerine getirilmesi siirecinde
yeterli goriilmezken, en makbul tutumun bizzat kendisinin yani mekani/evi olarak kabul
goren mezarinin ziyaret edilmesi zaruretini ortaya koymustur. Bu anlayisin bir
gostergesi olarak mezar ziyaretlerinde agitlarda ya da oliilere hitaben sdylenen; “Ben
senin evine geldim kalk™ seklindeki s6z mezarlarin oliiler iizerinden kazandig1 anlamin

yasayanlarca nasil anlasildigini ortaya koyar.

Deniz, mezarlarm tasidig1 simgesel anlami su sekilde agiklar:

“Kurgusal olarak ruhtaki hareketlilik, yine de bedenin sonsuza kadar
gomiildiigii o mekanla iliskisini koparmaz. Bedenin gomiildiigii mekan,
aslinda ruhun bagh kaldigt mekandir da ayni zamanda. Bu nedenle,
yasayanlar ‘6lenin yasayan ruhuyla’ temas icin, ya da onunla iletisim i¢in
bu mekani kullanirlar. Bu yiizden mezarlara gidip, mezarlarla konusma pek
cok toplumda devam eden bir gelenektir. Bunun da mekansal kurgunun,
ruhun esas olarak ikametgah olarak kullandigi; yani onun yeni bedeni

oldugu seklinde yorumlanmasi miimkiindiir (Deniz, 2012, 2-3).”
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Deniz’in, mezarin “Oliiniin yeni bedeni’e karsilik gelebilecegi seklindeki yorumuna
karsilik, Koggiri ve bolge asiretlerinde mezarlarin oliilerin evi olarak goriilmesi anlayisi
calismamizin temel meselelerinden olan “Mehe Mezalan” torenleri ile ilgili sorulara da
cevap bulmamizi saglar. Mezarlarin/6liilerin toplu ziyareti, kan bagi lizerinden kurulan
toplumsal Orgiitlenmenin geregi goriilmekle beraber tekil ziyaretlerin tasidigi ciliz
anlama karsin Oliilere; “Bizler buradayiz, sizlerin yanindayiz, sizleri unutmadik”
seklinde giiclii bir anlama vurgu yapar. Ziyaretin bu anlamsal cagrisimmin yaninda,
Oliiler iizerinden yasam ve sonrasini kapsayacak bagin yeniden insas1 seklindeki tutuma
da kaynaklik ettigini belirtmek gerekiyor. Boylece kan bagina dayal birliktelik cabasi,
Olim gibi mithim bir gerekge iizerinden hem yasayanlar arasinda hem de yasayanlarla
Oliiler arasinda ortaya konmus olacaktir. Bu durumun somut gostergesi olarak, cesitli
sebeplerle sorun yasamis kisilerin bile boylesi bir giinde kisisel meselelerini bir yana

birakip, gurup ici istendik davranislar1 sergileme yoniindeki yaklasimlaridir.
3.4. Beden lle Ilgili inamislar

“Allah Adem’i alti cihetten yaratti. Yani dort toprak iki de, biri su biri de
hava verdi. Adem ata diinyaya geldi yoksa gelmiyordu. Cebrail, Mikail,
Azrail, Israfil bunlar toplandilar gittiler dort farkli yerden toprak getirdiler.
Yogurdular yogurdular toprak birbirini tutmadi. Gittiler su getirdiler
karistirdilar hava olmayinca ¢amurda donmadi. Hava verdiler dondu Adem
ata diinyaya geldi. Yalniz birbirlerine dediler ki sana bakip yapak hicbiri
razi gelmedi bunun iizerine kura cektiler. Kurada Azrail’e ¢ikti. Bu nedenle
diinyada ne kadar mahlukat olursa olsun ne kadar vahsi olursa olsun
insandan korkar ciinkii Azrail sifatt vardir insanda.”””

Koggiri Kiiltiiriinde; ruhun ortiisii, kiyafeti olarak goriilen bedenin asil sahibi topraktir.
Bu nedenle oliimle beraber beden ait oldugu yere yani topraga donecektir. Ciinkii
bedenle topragin ayni 6ze sahip oldugu yani insanin topraktan yaratildig: diisiincesi
hakimdir.
3.5. Ruh ile flgili inamslar

“ Benim bir gen¢ kizim apandisten oldii. O benim Oziimii kavurdu. Ben bir

sefer diisiimde gordiim. Kardesimin hanumi Almanya’dan gelmisti.
Adana’da evimiz var, onlarda bizim kiracilarumiz oturuyor evde. Bana duttu

¥ Azimet Sakar, 92, Okur yazar, Kirikkilise.
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bir bagsortii verdi. Abla dedi bunu gotiir, Giilerin ceyzine kat. Bu 75’te
oluyor. Kizim 76’°da o6ldii. Ben de o esarbi alip buraya getirdim. Sandiktadir
o esarp. Benim kizimda o yaz oldii. Diisiimde baktim ki eve gelmis, ama
biliyorum ki olmiis eve gelmis. Gitti sandigi karistirdi. Giiler diyorum onu al
onu al, senin hakkindir o esarp, birini aldi boyle basini orttii, o otekilerini
de al otekilerini. Yok anne bu bir tane yeter diyor. Ben diyom Giiler sen
olmiigsiin ben o kadar geliyorum, senin mezarmmin etrafina doniiyorum, sana
cagiriyom cagirtyom sen nedi seslenmiyon. Ane dibe (anne diyo) sey diyor
nasiul ki dama log cekiyorlar ya... Adamin ayaginin kiitiirtiisii geliyor diyor
ama adam soyleyemez diyor. Ya diyom Giiler siz orda ne yiyip ne
iciyorsunuz? Diyorum kendisine Diyor ki: Ane diyor siz burada ne
verirseniz bir orda onu yeriz. Ane kurban diyom herkes kendisininkini mi
yalniz yer? (senin anan baban verdiklerini). Bana boyle etti. (eliyle kiiciik
bir seyi gosterir gibi) dedi Ane bir cirin ¢ekirdegini de (kayst cekirdegi)
versen. Hepsi birbiriyle paylasiyor. Ciinkii hepimiz toprak yetimiyiz dedi.
Kiz bcjlgza oyle dedi. Ondan sonra ne verirsem biliyom ki oliiniin canina
gider.”"”

Bedenin Oliim sonrasi siirecinden biitiiniiyle bagimsiz olmayan ruh siirecin tanigi
olmakla beraber edilgen bir konumdadir. Boylesi bir kanaate sahip olmamizi
gerektirecek temel yaklasim agiret mensuplarinca oliim sonrasi siirecte bedenin yasadigi
diisiiniilen degisimlerin ruhu etkiledigine inanilmasidir. Inanis ruh-beden arasinda
kurulan ve ruhun dezavantajli oldugu bu anlarda ona gereken destegi sunmak seklinde
bir takim pratik ve ritiielleri de ortaya cikartmistir. Bu anlamda ilk kirk giiniin
doniisiimiin yogun olarak yasandigi zaman dilimi olarak kabul gormesi, 6lii ruhu adina
birtakim ritiiellerin yapilmasint da zorunlu kilar. Birinci giin, ligilincii giin, kirk
yemeklerinin verilmesiyle Oliiniin ihtiyaclarinin karsilanacagina diisiincesi boylesi bir
zorunlulugun sonucudur. Bu ihtiyaclarin yasamsal oneme sahip su, yemek, 151k ve 1s1
(sicaklik) gibi temel insani ihtiyag¢lar olmasi ise 0lii ruhuyla yasayanlar arasinda kurulan
iliskiyi ortaya koyar. Zira canli olmak/yasamak bdylesi hayati ihtiyaclar1 zorunlu
kilmaktadir. Bu durumun en somut Ornegine iiciincii giin rastlamaktayiz. Asiret
mensuplar1 arasindaki yaygin inanisa gore Oliiniin iigiincii giinii burnu diiser. Bu giin
ruhun agir ac1 hissedecegi diisiiniildiigiinden helva pisirilerek aci hafifletilmeye calisilir.
Zira “hevleyi meyitan” olarak adlandirilan 6lii helvas1 boylesi bir gerekgeyle yapilir. Bu

gerekceyle yapilan 6lii helvasinin kokusu Olitye ulasarak acilarini da dindirecektir.

Ruhun beden karsisinda ki dezavantajli konumuna karsilik geride kalanlarla ruh

¥ Zeynep Safak, 76, ilkokul, Ciftlik.
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arasinda ki iliski farkli dengelere sahiptir. Oliimle beraber ruhun bedeni terk ettigi,
ancak kirk giin boyunca biitiiniiyle uzaklagsmadigi diisiiniilmektedir. Bu nedenle diinyevi
yasami son bulmus ancak taksimati yapilmamis ruh bir nevi “esik”’te kalmistir. Geride
kalanlarca dogada bir¢cok canlinin degisiminde, doniisiimiinde gozlemlenen olgunlagma,
mayalanma siireci gibi canli olarak telakki edilen ruh da ancak kirk giiniin ardindan
nihayete erecektir. Kiki ¢ikana kadar ruhun durumu belirsizlik, bilinmezlik
icerdiginden tehditleri de beraberinde getirdigine inamlmaktadir. Olii yakinlarinca bir
yandan ruha seriiveninde gereken destek saglanirken, diger yandan ruhun kirk giin
boyunca icinde bulundugu ‘“kayitsiz”, “basibos” halinin olusturacagi tehditlerin ve
verebilecegi zararlarin da engellenmesi amaclanir. Bunun i¢indir ki geride kalanlar ilk
birka¢g giin Oncelikli olmak {izere, ruhun saskinliktan ve Kkontrolsiizliigiinden
kaynaklanacak olan olumsuzluklarindan korunmak/kacinmak amaciyla bazi ritiieller

gerceklestirir.

“Oliimden Kaginma, Oliimii Uzaklastirma Ritiielleri” bashginda bahsettigimiz ritiieller
ruhun s6z konusu zaman dilimi igerisinde ki olumsuzluklarindan sakinmak amaciyla
yapilir. Bunlar igerisinde en 6nemlileri 6lii gibi heniiz kirki ¢ikmamis anne ve bebegi,
0lii ruhunun sebep olabilecegi olumsuzluklardan korumak amaciyla yapilan ritiiellerdir.
Olii ruhunun, yasanan gecisin, doniisiimiin bir sonucu olarak kirk giin boyunca
“kayitsiz”, “basibos” hali kirk giinliik siire boyunca anne ve bebegin ruhu icin de
gecerlidir. Bu nedenle kontrolsiiz oldugu diisiiniilen ruhlarin birbirini olumsuz
etkileyecegi endisesi bu siirenin yasayanlarca tehditlere acik bir zaman dilimi olarak

goriilmesini saglamis ve bu konuda birtakim tedbirlerin alinmasini zorunlu kilmastir.

Kirk giinliik siirenin dolmasiyla tipki lohusali kadinin ve bebeginin kirkinin ¢ikmasiyla
Elk “Albastr” ad1 verilen kotii ruhun tehdidinden kurtulmasi gibi geri kalanlarda 6li
ruhunun sebep olabilecegi olumsuzluklardan kurtulmus olur. Ciinkii ruhun kirk giiniin
ardindan bilinmezlikten ¢ikarak nihayete erecegi diisiiniiliir. Boylece ruhun bedeninden

ve diinyevi yasamindan tesellisi kesilir ve ruh yeni durumunu kabullenir.

Oliilerin ihtiyaglarmin tespitinde yakinlarinmn tutum ve davramslarinin diinyevi yasamin
bir yansimasi oldugunu gérmekteyiz. Zira oliiller adina verilen yemekte su, ekmek ve

yemegin aclifa ve susuzluga, cira, odun, kibrit konulmasi karanliga ve soguga karsi
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alimmis bir tedbir olarak kabul gormektedir. Ayrica sevdigi yiyeceklerin ya da igmesi
durumunda sigaranin konulmasi 6lii ruhunu memnun etme ¢abasini tagir. Bu ritiiellerin
haftanin herhangi bir giinii yerine 6zellikle cuma aksamlarinin™ yapilmasi, kutsal olarak
goriilen bu giinde oliilerin beklenti igerisinde oldugu sonucunu dogurur. Bu nedenle
asiret mensuplarinca “siva murian” olarak da adlandirldan cuma aksamlar1 6lii adina
cikartilan yemegi oliilerin bekledikleri diisiiniiliir. Bu durumu ifade etmek igin “Oliiler
elimizi gozler” seklinde kullanilan bir s6z bulunmaktadir. Yemeklerin gonderilen kaplar
icinde yenilmesi beklenir. Bir baska kaba aktarilmasi durumunda yemegin 6liiniin
Oniine dokiildiigiine inamilir. Buna gore Olii adina c¢ikartilan yemeklerde 6liiye;
“hayrinin”, “sevabinin” ulasmasinin Otesinde bizzat verilen malzemelerin ulasacagi
inanc1 hakimdir. Yine bu diisiincenin bir yansimasi olarak “kinca mirian” olarak
adlandirilan Ol elbiselerinin  birilerince giyilmesi durumunda Oliiniin {izerinde

goriilecegi, boylece Oliiniin ¢iplak kalmayacagina inanilir.

“Ben halami gormiistiim riiyamda beyaz bir gras “pijama” giymis, geldi
kapmmin agzinda durdu. Elini soyle yaparak (acarak) kapida durdu. Ben
gececem disart beni birakmiyor. Tu teri ku (sen nereye gidiyorsun)
Aycanamin (Aycan’im) dedi. Ben ag¢im, acim, karnim ¢ok a¢ dedi. Bana
ekmek ver oyle git dedi. Sabah kalktigimda riiyami anneme anlattim ne
yapmam gerekiyor diye sordum. Dedi ki: o diinyada karnt a¢ kizim onun
hayrina bir tane taze somun ekmek al komsuna ver dedi. Ona ulasir bir
daha riiyanda gormezsin, seni rahatsiz etmez dedi. Verdim bi daha
gormedim. 0

Mezarlarin ziyaret edilmesi, Oliilerin zikredilmesi seklinde ki manevi beklentilerinin
yaninda yasayan tiim insanlar gibi beslenme ve barinma gibi maddi beklenti igerisinde
olduklar1  goriilmektedir. Oliilerin  beklentilerinin  karsilanmamas:1  durumunda
yakmlarinm riiyalarina girerek ya da geride kalanlarin yasadiklar1 olumsuzluklar
tizerinden acgiga ciktigini soyleyebiliriz. Bu nedenle asiret mensuplar1 riiyalarinda
Oliilerini gormeleri durumunda birtakim ihtiyaglarinin oldugu diistinmekte bu amagla
adlarin1 zikrederek lokma cikarmaktadirlar. Yasanilan olumsuzluklarin ise oliilerine

kars1 yerine getirilmeyen yiikiimliiliikkler nedeniyle gerceklestigi diisiiniilmektedir.

%% Persembe giinbatimindan itibaren yeni giiniin basladig1 kabul edildiginden Persembe aksamlari Cuma
aksam olarak kabul edilmektedir.
40 Aycan Koca, 44, Ilkokul, Yogunoluk.
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3.5.1. Oliim Sonrasi Ruhun Durumu

“Cenab-1 Allah’win yarattigr kul kotii bir kul degildir. Allah onu yaratmus,
herkesin giinahi herkesten sorulur. Babanin kiymetini bil. Atamin kiymetini
bilmezsen, Allahint da bilmezsin der. Evvel Allah sonra ana, baba, atalar,
konu komsu. Simdi senin biitiin sualin bunlardan sorulur. e

“Biiyiiklerimiz Sivas’tan gelen dedelere sormus: dede diyo diinyada bana
haram olan iki sey soyle diyo. Dede diyor ki: birincisi asla telafisi olmayan
sey ‘zina’ diyor. Ikincisi de tanrimin diinyadaki evini yikmak. Tanrimn
diinyadaki evi insandir diyor. Dolayisiyla insani katletmek de geri doniisii
olmayan bir seydir.”*

Geleneksel Kocgiri Kiiltiiriinde 6liim sonrasi inancina gore; biyolojik sonla bedenin
topraga karisacagi, ruhun ise diinyadaki emellerine gore insan veya hayvanda yeniden
beden bulacagindan bahsetmistik. Yaratanin rizasiyla sekillenecek ve sonuclanacagi
diistiniilen dongiisellik igin; “kaliptan kaliba girmek”, “don degistirmek”, “diinya
degistirmek” seklinde ifadeler kullanilir. Burada dongiiselligin temel belirleyicisi olarak
yaratan goriilmekle beraber, géz ardi edilmeyen bir diger unsur daha vardir. Bu,
biitiinsel yasa’ya verilen ikrar olarak mevcudiyetin birbiri lizerindeki hakkima karsilik
geldigine inanilan “helallik”tir. Burada helalligin ruhun dongiiselligine ve seyrine etki
edecegine inanilir. Zira inanisa gore; yaratan ruhun taksimatinda mevcudiyetin birbiri
tizerindeki haklarini gozetecektir. Bu nedenle biitiinsel yasa’ya verilmis ikrar 6ncelikli
olarak taraflarin birbiri lizerindeki sorumluluguna karsilik geldiginden bu siire¢ ancak
helallesme ile nihayete erdirebilir. Oyle ki taraflarm birbirinden memnuniyetsizligi,
akdin reddine karsilik geldiginden bu durum yaratanmn da memnuniyetsizligine neden
olacaktir. Bunun i¢indir ki helalligi verilmemis hi¢bir ruhun taksimati yapilmaz. Eger
helallik alinmadig1 kisiler var ise, o kisilerin 6liimiine kadar ruh bekletilir. Burada ruhun
taksimatinda kisinin yaratana karsi vazifeleri olarak goriilen ¢evresine ve toplumuna
yani mevcudiyete karsi olan sorumluluklar: tizerinden bir sorgulamanin esas alidigimi
sOyleyebiliriz. Bu, kul hakkmin sorgu aninda temel alindigi anlayisimna dayanir.
Sorgulamada serri fazla ise bu bekleme olumsuzluk, hayri fazla ise olumlu bir siireci

icertir.

o Hiiseyin Sevimli, 78, Okur yazar, Sirmali.
* Erkan Beyter, 34, Universite, Yogunoluk.
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Helallesme siirecinde taraflarin rizalarinin, iradeleri dahilinde oldugunu belirtmek
gerekiyor. Bu irade beyaniyla birlikte ruh biitiinsel yasa’nin bir parcasi olarak yaratanin
ruhun iyi ruh ya da koétii ruh olma durumuna gore taksimatina riza gosterir. Bu taksimat
ruhun miikafat1 veya cezasi olarak goriiliir. Iyi ruh, yaratanin rizasiyla iyi olarak kabul
goren canlilarda yeniden beden bulacaktir. Alan ¢calismasii yaptigimiz koylerde kaynak
kisiler iyi ruhun yeniden bir insana ya da hayvanlardan koyuna ve giivercine
verilecegine inanmaktadirlar. Cinsiyetin korundugu bu dagitima gore; yasadigi cografya
oncelikli olmak iizere iyi ruh, anne karninda bir ceninde ya da hayirlh yasayan anne-

babadan dogmus bir cocukta beden bulur.

Hayir ve ser melekleri tarafindan kisinin diinyevi yasaminda; ailesine, musahiplerine,
kivralarina, komsularina, koyliisiine ve insanlhiga karsi akdini/ikrarini yerine getirip
getirmedigi lizerinden sorgusu yapilir. Melekler; “Sen falanin malin1 niye yedin?”
seklinde kisinin diinyevi yasamina dair sorular yoneltir. Hayir ve serri karst karsiya
getirilir. Burada hayirla kastedilen insanlarin c¢evresine, dogaya ve insanliga
davranisindaki hosnutluk, ser ile kastedilen ise tiim bunlara karsi hosnutsuzlugu ifade

eder. Bu nedenle dedeler taliplerine verdigi giitlerde bu gercege vurgu yapardi.

Sozli aktarim iizerinden insa edilen Geleneksel Koggiri Kiiltiiriinde biitiinsel

yasa’nin ihlaline karsilik gelecek sekilde ser emelleri su sekilde tasnif edebiliriz.

Ser Emeller:

1- Zihinsel tutumlar
a- Nazar etmek (¢avint kirin)
b- Istememek, cekememek (naxwestin)
2- Sozel fiiller
a- Kiifiir etmek, kotii soz soylemek (kufri kirin/keziya koti)
b- Yalan soylemek (derew kirin)
c- Laftasimak (kezi gerandin)
d- Dedikodu yapmak (sor, pasgotini, li ser zmané xwe gerandin)
e- Intizar etmek (nifir)

f- Beddua etmek (nifir kirin)



3- Bedensel Fiiller
a- Zina yapmak (zina kirin)
b- Adam oldiirmek (méri kustin)
c- Haram yemek (heram xurin)
d- Paylagsmamak (bilanakin)
e- Misafir almamak, sevmemek (nivan nagirin)
f- Cocugunu hirsizliga tesvik etmek (hiiti diziyé dike)
g- Hirsizlik yapmak (dizin)

Ayrica tasnif edilemeyecek en biiyiik ser emeller arasinda Ali’nin, Imamlarn,
Hasan ve Hiiseyin’in, yine ikrarin geregi olarak kivralarin, musahiplerin,

dedelerin, ocagin, atalarin bilinmemesi “taninmamas1” ilk sirada sayilabilir.

Bu basliklar altinda toplayacagimiz ser emellerin diginda tiim bunlarin karsiti
olacak sekilde; zihinsel, sozel, bedensel tutum ve fiiller hayir emellere karsilik
geldigi kabul edilmektedir. Boylece diinyevi yasamda hayr emellerde
bulunulmasi ruhun miikafati olarak yeniden bir insan bedeninde geri gelmesinin
gerekgesini olusturacaktir. Unutulmaya yiiz tutmus bu inanisin izlerine hayatimin
onemli bir kismimi kdyde gec¢irmis, yashlarin anlatimindan giigliikle ulagtigimizi
belirtmemiz gerekiyor. Burada birka¢ Ornegine yer verecegimiz bu inanisin

gecmiste toplumsal hayatta 6nemli bir kabule ulastigini gérmekteyiz.

“Bizim bu Kayseri’de bir adam éliiyor. Olen adamin da hanimi devamli
riiya goriiyor. Olen adam geliyormus riiyada hanimina diyormus ki: hanim
niye beni hi¢ sormuyorsun? O da derimis ki sen nerdesin ki ben seni sorim.
Demis Kozan’in o karsida filan koy de ben ordayim. Gel beni gor. Kozan’da
Straelif’in o karst tarafta bir bayan dogum yapryor. Bu kadinin ¢ocugu hi¢
durmadan aglarmis. Bunlar biniyor gidiyor oraya. filan koy hangisi su
diyor. Peki diyor burada filan giin kimin haninmi dogum yapti. Demigler iste
su ev. Bunlar beride gidiyor. Kapryr acar agmaz ¢ocuk hic sesini kesmezmis
kapidan girer girmez cocuk sesini kesiyor. Onlarda buyurun buyurun
tamimadik. Nerdensiniz felan filan bunlarda diyor ki hal hikaye boyle
boyle... diyince, cocukta sesini kesince élen adamin haninu geliyor, cocugu
opiiyor diyor: Tamam ben geldim Allah selamet versin diyor.™”

“Ayrica Sariz da Koggiri ve yakin Avsar koylerinde anlatilan bir olay vardir
ki bircok insan tarafindan bilinir. Buna gore: Daridere Koyiinden Hiiseyin

* Mehmet Ali Celik, 71, flkokul, Karapinar.
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Y. Corekdere de bir Avsar ile kan kardes olurlar. Birbirlerine karst biiyiik
muhabbet beslerler. Bir giin Hiiseyin Y. oliir. Bu oliim pek cok insant
etkiledigi gibi kan kardesini de derinden etkiler. Bu kisi bir giin riiyasinda
Hiiseyin’i goriir. Hiiseyin riiyasinda “ben bir evin bir ogluyum. Cok
kiymetliyim gel beni gor” Der ve yerinin Kadirli’de oldugunu soyler. Bunun
iizerine riiyasint gelip Daridere de ki ailesine anlatir ama kimseyi
inandlZlmaz. Sonunda kendisi tek basina gider ve belirtilen yerde bebegi
goriir.””

Iyi ruhun insan disinda koyun’a da (koyun, kog) verilecegine inanilir. Hakkina razi,
mazlum, zararsiz olmasi1 nedeniyle koyun; aziz, miibarek bir hayvan olarak goriiliir.
Geleneksel Kocggiri ruh anlayisina gore; ruhun koyun bedeninde yeniden beden bulmasi

bir miikafattir.

“Hz. Hiiseyin koyun donunda gelmistir. Cebrail’in Kurban Bayraminda
getirdigi ko¢ aslinda Hz. Hiiseyin'dir. Bu nedenle Hz. Hiiseyin’in kog¢
donunda diinyaya gelerek kendini bir kez daha insanlik icin feda ettigine

. 45
inantlir.”

Koyunun Omriiniin kisa olmasi nedeniyle ruhun birka¢ yil icerisinde cikacagina ve
yeniden bir insana verilecegine inanilir. Bugiin bazi mezar taslarinda yer alan koyun
figiirlerinden inanisin devam ettigini gorebilmekteyiz. Bir temenni olarak yapilan bu
sembolle kisinin koyuna atfedilen Ozelliklere sahip oldugu vurgulanmaktadir. Seksen
dort yasinda ki kaynak kisinin “Ahh.. ahhh. Keske ruhumuz koyuna verilse. Koyun
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cennetliktir. Ko¢ da oyle seklindeki sOzii inancin kismen de olsa varhgmni

korudugunu gostermektedir.

Koyun ile ilgili bu inanis1 Koggiri Kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan Pir Sultan’in
siirlerinde de gorebilmekteyiz. Pir Sultan’in idam edilmesi sonrasinda sagini basini
yolarak yas tutan kizi Sanem eline sazini alarak yaktig1 agitta, Pir Sultan’in 6limiinde

mazlumlarin simgesi olarak goriilen koyunlarin bu yasa ortak oldugu sdylenmektedir.

* Zeynep Akinci, 67, Okuryazar degil, Daridere.
* Kemal Altioglu, 85, Tlkokul, Hanyeri.
*® Mehmet Cirpan, 84, Okuryazar, Alayl.



Diin gece seyrimde costuydu daglar
Seyrim aglar aglar Pir Sultan deyii
Giindiiz hayalimde gece diisiimde
Diis de aglar aglar Pir Sultan deyii

3

Pir Sultan kiziydim ben de Banaz’da
Kanl yas akittim baharda yazda
Kog¢ babami kurban verdim Sivas’da
Daragaci aglar Pir Sultan deyii

5

Pir Sultan Abdal’im yiicedir sanin
Kudretten ¢ekilmis bir (pir) senin hunun
Hakk’a teslim ettin ol sirin canin

Dostlar aglar aglar Pir Sultan deyii (Deligoz, 2007,

Yine Pir Sultan Abdal’a ait bir diger siirde ise:

1

Kerbela ¢oliinde bir koyun geldi
Kuzum diyiip Muhammed’im aglad:
Seni koyup bunda ben de gideyim
Diyince Muhammed Ali aglad:

3

Muhammed koyunun aslin1 sordu
Koyun dara gecip hos zari kild1
Kog¢ kuzu kurban olmaz nigiin oldu
Fatmana’nin gozii yasi cagladi.

5

Muhammed koyun aslin aradi
Koyun sesi Muhammed’e yaradi
I¢inde soyle millet tiiredi

Ziilfikar kinindan akt1 dagladi

7

Uzundu usuldu dedemin boyu
Yildiz’dir yaylas1 Banaz’dir koyii
Yaz bahar ayinda bulanir suyu
Caglar aglar aglar Pir Sultan deyii
4

Kemendimi attim dara dolast1
Kafirlerin eli kana bulast1

Koyun geldi kuzular1 melesti
Koglar aglar aglar Pir Sultan deyii

330-331).

2
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Muhammed dir kuzun nerde aldirdin

Dinliyeyemi seker gibi sozlerin
Kibleye kars1 donmiistiir yiizlerin
Koyun sesi yiiregimi dagladi

4

Koyun ider benim kuzum agladi
Beni iistat atesine bagladi
Cebrail, Mikail bile geldiler
Selman imamlarin belin bagladi
6

Koyun ider kuzum haslarin hasi
Bu felekten gelirdi sesi

Yarm mahser gérem kilam davasi

Diyince Muhammed Ali aglad:
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Pir Sultan’im firkat bagrimi deldi
Ali Fatma Diildiil Ziilfikar geldi
Kog¢ kuzu kurban olmaz nigiin oldu

Kirklar da Hii diyiip 6ziin birledi (Deligoz, 2007, 340).

Pir sultan siirlerinden kabul edilen siir, musahip kurbanindaki toreni Kerbela faciasi ile
ilgi kurarak anlatmaktadir. Pir Sultan’m ii¢ agit siirinden birin olan bu siir: agit koyunun
agzindan sOylenmektedir. Koyun kuzusunu kaybetmistir. Burada ki kuzunun Hz.
Hiiseyin oldugu anlasiliyor. Bu kaybetmeye Muhammed, Ali Fatma da aglamaktadir.
Aslinda Kerbela da Hz. Hiiseyin’in sehit edilisinde bunlarin iicii de 6lmiistiir. Ayrica bu
siirin, musahip cemine baslamadan oOnce, kesilecek kurbana yapilan bir dua oldugu
anlagilmaktadir. Bu dua yapilirken biraz sonra kesilecek kog¢ ile Kerbela’da basi
kesilerek sehit edilen Hz. Hiiseyin arasinda bir ilgi kurulmakta ve Hz Hiiseyin’in

sehadeti hatirlatilmaktadir (Deligoz, 2007, 583).

Koyun disinda 1yi ruhun verildigine inanilan bir diger hayvan ise giivercindir. Temiz,
masum olarak goriilen bu hayvana ruhun verilmesi miikafat olarak kabul edilir. Oyle ki
Haci Bektag-1 Veli kerametini bir giivercin donuna girerek gostermistir.
Velayetnamelerde Haci Bektas’in kerametleri arasmnda dogan, sahin, giivercin
donlarma, dilemesi durumunda yeniden insan sekline doniistiigii belirtilmektedir (

Kocak, 2011, 18).

Iyi ruhun bu sekilde taksimatmna karsihk, koti ruhun bircok hayvanda beden
bulabilecegine inamilmaktadir. Bu durumda ruh taksimatini belirleyen temel etken
kisinin diinyada ki serri’dir. Diger bir ifade ile biitiinsel yasa’ya verilmis ikrarin
ithlalidir. Alan caliyjmamizda izlerini giicliikle takip edebildigimiz inanca gore kotii
ruhun: favsan, yilan, domuz, fare, ayi, tilki, okiiz, keci, esek, cakal ve kopek’'te beden

bulacagma inamilmaktadir.”’” Hayvanlar arasinda koétii ruh hiyerarsisi olmamakla

* Bruinessen, Ermeni yazar Andranig’den (1900) aktardig: ifadeyle; Dersim ve Kocgiri asiretlerinde ruh
gociine rastlandigint 6rnek bir olayla nakleder. Buna gore Ermeni yazar Andranig insan ruhunun
hayvanlarda nasil yeniden dogduguna dair bir takim sasirtici hikayelere yer vermistir: Bir seyyid ona
insanlarin oldiikten sonra 6nce memeli, sonra yilan, kus, bocek, kelebek, sivrisinek ve sonunda sinek
olarak dondiiklerini anlatir. Bir digeri daha once esek olarak varoldugunu hala hatirladigint aktarir.
Yeniden insan olarak donmiistiir; ciinkii, insan olarak daha 6nce yasadig1 hayat dogal olmayan bir sekilde,
savasta son bulmus ve bu yiizden olmasi gerektigi gibi tamamlanmamustir (Bruinessen, 2013, s, 91).
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beraber, genelde en kotii ruhlarin etleri de yenilmeyen yilan, domuz, esek, kopek ve
tavsana verildigine inanilir. Makbul kabul edilmeyen bu hayvanlarin yagamlar: boyunca
eziyet cektigine, ruhun da bu hayvanlara verilmesiyle eziyete ortak oldugunu
diisiiniilmektedir. Giimiisoglu, Kocggiri, Hormeki ve Seyh Hasanhlar’in yasadig:
Refahiye’nin Eskikonak koOylinde ayni inanigin yer aldigmi, hatta biiyiiklerinin
“Yarabbi bizleri tekrar diinyaya getirecek olursan yalnizca insan suretinde gelmeyi
nasip eyle. Kurt, bocek, yilan suretinde yaratarak cezalandirma” diyerek yalvararak

dua ettigini belirtmistir (Glimiisoglu, 2004, 52).

“En kotiisii esektir. Yilan gene kendi keyfine gore dolasir yasar. Esek
keyfine gore yasayamaz. Hele bir de sepeti seyrek bir insanin eline diiserse,
o0 hayvamin rahatligini bilmezse... Yani soyle soyleyeyim: adam semeri
hayvana vuruyor da o arkada kuskunu var. O kuskunu ona gore
ayarlamiyor. O hayvamin arkasint yer, hayvami yaralar. Eziyet ¢ok. O
hayvana gore bakilmiyor. Kotii adamin eline gecti. Ben simdi en fazla
demem (Kiirtce Allah insallah adami esek etmesin. ruhumuzu insallah esege
vermesin. Hele ki kiydeki Faik’in eline bizi vermesin. Faik’in eline...*®”

“Adanun evine kopegin biri alignus siirekli geliyor. Adam, Hz. Peygamberin
evine gidiyor diyor ki: ‘ya resullallah bir kopek benim kapima aligmus,
kovuyom gene geliyor. Ne yaptimsa bas edemedim. Bu kopek nedir?’ diyor.
Peygamber o kopek senin babandir diyor. Senin babanin ruhu o kopege
verilmis, kendi kapisina geliyor. O senin babandir.”

Ruh dongiisiiniin 6nce yilanla basladigini diisiinenler de vardir. Buna gore omrii
uzun olan bu hayvana verilen ruhun kendini taniyarak yasadigr diisiiniilmektedir.
Ruhun bir hayvana verilmesiyle ilgili kaynak kisi kendisinin de yer aldig1 su olay1

nakletmistir.

“Babam bizi ayirdi. Ciftlikte de bir ¢ift okiiz getirdi amma (sasirarak) oyle
bir yigit okiizler. Fakat soyle cekicin sesini soyle tik duydularmiydi
durdurmaya imkdn yoktu kacarlardi. Kostuktan sonra da ciftten kacip
gelirdi. Adam cift siirecek tohum atacak haydi... Kaciyorlar eve geliyorlar.
Kabul etmiyorlar. Arabaya kosuyon arabayt alip kacryor. Rahmetlik
babamda oradan alip getirmis, biz evden ayrilinca duttu o huysuz okiizleri
bize verdi. Miimkiinatt yok zapt olmuyorlar. Bu yengenle beraberiz
cocuklarimizda daha kiiciik, beraber giderik bir odun getiririk o
burnumuzdan cikiyor. Inise geldikten sonra insani depeliyor. Bunu ne edek
ne edek demirden gem yaptik biikiiyorlar. Nihayet bu Sah rahmetlik

*® Mehmet Ali Celik, 71, flkokul, Karapinar.
* Mehmet Cirpan, 84, Okuryazar, Alayl1.
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mahkemeye gidiyor Kayseri’ye. Atada binili soyle babam gile geldi bir ¢cay
icti ben gidim dedi. Senin yengen dedi ki Sah’a soyle su oOkiizlere bir ¢care
bulsun. Yoksa bunlar vurur bir giin bizi oldiiriir. Sah bakti kizim ne oldu bir
sey mi oldu dedi. O da omzunu boyle etti (tek omzunu yukarrya kaldirarak).
Sah tamam tamam dedi attan asagiya atladi. Kizim git bana biraz tuz getir
dedi. Gitti bu tuz getirdi. Ald iceriye girdi Allah sahit hayvanlar arka
ayagina kalkti yiikseldiler kafalarini diktiler adamu yiyecekler. Hep zincirle
baglh oyle deliler. Soyle bakti bakti... iste onun agzindan bunu duydum:
daha hi¢ oyle bir sey duymanustim. Padisahlar dedi. Kimse bilmez sen
bilmem nerenin padigahisin, sen nerenin hiikiimdarisin o giin bugiinii
diigiinmediniz mi dedi. Okiizle konusuyor béyle. O giinii bugiinii
diisiinmediniz mi dedi. Yine siz bunu kabul edin ki sizin ruhunuz okiiz
ruhuna gecti de yakin bir zamanda gidersiniz dedi. Kurtulursunuz dedi.
Ama bu fukaranin ne sugu var. Siz niye bunu iiziiyorsunuz. Kabahat senin
sen bir agaydin fakire zuliim ettin. Bu da padisahti. Simdi de kalkmissiniz bu
meseleyi yapryorsunuz. Cekeceksiniz Allah’in emridir bu dedi. Emir
gelinceye kadar kuzu kuzu ¢ocugumu incitmeyin dedi. Okudu iifledi tuzuda
hamima verdi. Kizim dedi buraya iki helke su koy. Suraya da dedi onlerine
yemlerini koy. Bunlar ii¢ giin yemez iyice acikinca aslan gibi yerler ondan
sonra kuzu olurlar dedi. Gergekten de hayvanlar ii¢giin ne su ictiler ne de
yemi yediler. Dordiincii giin yengen dedi ki get hele bir bak agalar ne
yapryor dedi. Vardim ki hi¢ bir sey koymamiglar. Ondan sonra hayvanlar
bir giin beni incitmediler.””

Ruhun ay1ya verilmesiyle ilgili 6rnek olay: kaynak kisi su sekilde aktarmaktadir:

“Biiyiiklerimiz soylerdi. Yayla zamamn bir aga davarini kirktirtyormus, Hizir
aleyselamda diyor ki ben bir gidip bunu yoklayayim. Eski, yirtik bir
elbiseyle yamina gidiyor. Aga c¢aywnn iistiinde oturmus. Hayvanlarin
kirktiriyor. Selam veriyor vay Aleykiimselam. Yerinden dogrulmuyor bile,
neye geldin diye soruyorlar. Ben bir eldivenlik yiin icin geldim. Bana biraz
yiin verin demis. Ayagint gostermis, bir corabim bile yok demis. Bunun
iizerine aga bogverin demis hergiin gelip istiyorlar, ben hangi birine verim.
Bunun iizerine Hizir soyle bir bakmuis elindeki degnegini yere vurmus ‘sen
bir ayt olasin daglarda gezesin’ ayrya bizim Kiirtler adamdan azma derler.
Bunun iizerine adam ayt olmug.”"”

Serre karsilik gelen en kotii tutumlardan birisi misafir almamak, sofrasini
paylasmamaktir. Deyimlesmis bir ifade olarak; “Var evi Hizir evidir, yok evi seytan
evidir” sozii bu yondeki toplumsal beklentiyi ortaya koyar. S6z konusu davranis sadece
Kocgiri Asireti ile ilgili zorlayici bir gereklilik olmanin 6tesinde, bolgede bulunan tiim

Kiirt-Alevi topluluklarinda da varligimmi gérmekteyiz. Hugo Grothe 1906 yilinda Sariz

30 Kemal Altioglu, 85, Tlkokul, Hanyeri.
3! Nazli Budak, 64, flkokul, Altsogiit.
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Kirkisrakta elli yaslarinda bir Kiirt-Alevi koyliiye: en dnemli gorevleriniz nelerdir?
Seklindeki soruya koyliiniin: “En onemlisi misafirperverliktir. Verdigi hizmet icin
misafirinden para alan iyi gozle bakilmaz. Koy halki onu cezalandirabilir veya koyden
kovabilir. Insanlar ¢ikar gozetmemek ve birbirleriyle yardimlasmak icin diinyaya
gelirler (Bayrak, 2006, 166)” seklinde ki cevabi misafir kabul etmenin ne derece énemli
bir sorumluluk oldugunu ortaya koymaktadir. Buna gore misafirlik anlayisi, kisisel
tercihin Otesinde toplumsal bir beklenti olarak goriilmektedir. Misafirligin koy
icerisindeki paylagim olarak anlagilmamasi, paylasimin zaruretiyle ya da koy ahalisinin
bir aile olarak goriilmesiyle agiklanabilir. Burada ki 6nemli ayrmt1 paylagimin ortak bir

inanca ya da etnisiteye sahip olmaksizin yapilmasi zaruretidir.

Misafir sevmemek, kabul etmemek tutumlar1 iizerinden somutlastirilan paylagimda
bulunmamak, toplumca olumsuz bir takim tutum ve davranislara oldugu kadar, biitiinsel
yasa’nin da ihlaline karsilik geldigi diistiniiliir. Hatta bu durumun ruhun bakiyesini de
olumsuz etkileyecegine inanilir. Buna gore; s6z konusu tutumun ruhun azabina neden
olabilecegi, ruhun cezai taksimati olarak kopege ya da domuza verilerek eziyet cekecegi

halk arasinda inaniglara kaynaklik teskil etmistir.

“Hz Ali devamli savasa gidermis, ati diildiil Hz. Aliyi Peygambere sikayet
eder. Gittigi tiim savaslardan, mesafelerden hi¢c ara vermeden beni yoruyor
diye sikayette bulunur. Bunun iizerine peygamber Hz. Aliye ati neden bu
kadar yordugunu sorar. Yollarda gelirken mezarlara misafir olsana diyor.
Bunun iizerine Hz. Ali bir sefer doniisiinde mezarliga ugrar. Mezarliga
selam verir ve bir delikanli kapiyr acar. Hz. Ali iceriye girdiginde bir ocagin
yandigini hanimi ve iki cocuguyla burada yasadigimi goriir. Yalniz evin
icinde direge bagl bir domuz baghdir. Bunun iizerine Hz. Ali gence hitaben
kazanmissin oglum diyor. Ama bu baglanan nedir diye sorar. O da benim
annemdir diyor misafir gelmesini istemezdi. Gelen misafire soylenirdi diyor.
O yiizden buraya bagland: diyor. Bunun iizerine Hz. Ali buna bir dua
edeyim akli basina gelmistir diyor. Duasiyla beraber zincir kirilir ve kadin
insan sifatinda goriiniir. Yalmiz kadin kendine gelir gelmez “off obiir
diinyada bunlardan ‘misafir’ kurtulmadik, burda da kurtulmadik” der.
Bunun iizerine Hz. Ali sen bunu hak etmissin der ve kadin tekrar eski
sifatina biiriiniir.”?”

Misafir almamak ile ilgili inancin Dersim bolgesinde de oldugunu belirten Deniz, su

degerlendirmeyi yapar:

>> Makbule Alcy, 61, Tlkokul, Ahmetcik
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“Misafir almak da kutsiyet iligkisi icinde yine kolektif bir yiikiimliiliik olarak
tamimlannustir. Dersim Kiiltiiriinde, misafirlik tanrimin sinamast olarak
kabul edilir ve kim olursa olsun ¢ok iyi agirlanir. Misafir almamak, misafire
ozenli davranmamak toplum tarafindan ayiplanir ve yapan kisi ciddi bir
prestij kaybina ugrar (Deniz, 2014, 105)”

Geleneksel Kiiltiiriinde oldugu gibi giiniimiizde de Oliim sonrasi inangta ruhun
miikafatina ya da cezasina karsilik geldigi diisiiniilen mekansal bir varlik anlayisi yer
almaz. Her ne kadar cennet, cehennem kavramlar1 giinliikk pratiklerde yer alsa da
ifadelerin mekénsal anlamdan ¢ok bir duruma karsilik geldigi goriilmektedir. Buna
gore: cennet, cehennem kavramlarinin Geleneksel Kocgiri inancinda ruhun dongiiselligi

stirecinde ili¢ asamada somutlastirildigini gormekteyiz.

Birinci asama, gercek cennet ve cehennem: dongiisellikte insan bedeninde varligini
devam ettiren ruhun, diinyevi yasami cenneti ve cehennemi olarak goriiliir. Buna gore
basta ailesi olmak lizere yakin cevresiyle kotii yasayan, diinyevi yasaminda 1zdirap
ceken, istegine kavusamayanlarin cehennemi yasadiklar1 aksi durumda ise cenneti
gordiikleri ifade edilir. Bir baska ifadeyle cennet hayra karsilik gelen iyi yasantiyi,
cehennem ise serre karsilik gelen kotii yasantiyr ifade eder. Buna gore cennet ve

cehennem diinyevi yasama karsilik gelen ifadelerdir.

“Ruh bakidir. Temelini sorarsan cennet cehennem diye bir sey yok. Ben onu

hi¢ kabul etmem. Ciinkii niye. Her seyi biliyorlar yerin bilmem ka¢ metre

altinda ne var falan filan bu cenneti niye hi¢ goren bilen yok. Halin vaktin

iyi ise komsuynan huzurluysan, corun cocugunla huzurluysan cennettesin.

Eger ki komsuynan ev halkiynan hasir nesirsen cehennemi yasiyon benim

bildigim.””
Ikinci asama, Ruhun taksimi: cennet ve cehenneme yani bir 6diil ve cezaya karsilik
gelen ikinci asama ruhun dongiisiinii siirdiirdiigii kalip, dondur. Bahsettigimiz iizere
ruhun serlerinin sonucu olarak kotii ruh olarak kabul edilen hayvanlarda beden bulmasi
ve bu hayvanlari diinyevi yasamdaki sikintilarina ruhun da ortak olduguna inanilmasi

bir ceza olarak goriildiigiinden ruhun cehennemi olarak ifade edilmektedir. Ancak insan

bedeninde ya da makbul goriilen koyun ve giivencin bedeninde gelmesi ise miikafat

> Hiiseyin Sevimli, 78, Okuryazar, Sirmali.
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olarak kabul gérmekte ve ruhun cenneti olarak goriilmektedir.

Ceza ve odiile karsilik gelecek sekilde ruhun 1zdirabina gerekce gosterilen iiglincii
asama, ruhun heniiz rizalik/helallik almadig: siiregtir. Buna gore ruh eger ki diinyada ser
kabul edilmis bir amelde bulundu ve s6z konusu kisi ile rizalasmadi ise ruh o kisinin
Oliimiine kadar bekletilir. Bu siirecte eger ki kisinin serri fazla ise bu bekleme olumsuz

bir durumla iligkilendirildiginden cehennem olarak ifade edilir.

Geleneksel Koggiri Kiiltiiriinde ki ruhun dongiiselligi ile ilgili bu duruma Yezidilerde ve
Samanizmde de rastlamaktayiz. Yezidilikte olen kisinin ruhunun neredeye gittigi
bilinmemekle beraber, amelleri iizerinden iyi ya da kotii ruh olma durumuna gore
yeniden gelecegine inanilir. Kotii ruhlarin kopek, domuz, esek, at ve benzerlerine
girecegine inanilir. Ayrintili tasnifin yapildigi bu ruh anlayisina gore: sirret, yalanci, eli
kanli, hirsizlik gibi davranmiglarda bulunan kisilerin ruhlarinin domuz ve benzeri
hayvanlara, ardindan yedi cinsin daha ruhuna girdikten sonra, kimsenin yardim
etmedigi, ekmege muhtac bir insana gececegine inanilir. Iyiligi ve kotiiliigii esit olan
kimselerin ruhlarmin; koyun, keg¢i, ya da ceylana bu yasantisinin ardindan ruhun
yeniden insana gececegine inanilir. Her sucun hayvanlar icerisinde karsiliginin
olduguna inanilan bu inanisa gore; kisi zinakar ise ruhunun domuza, yalanci ise yiik
katirina, zalim ise kiiciik pis bir kopege, hirsizin ise kediye, riyakar ise inek ya da
Okiize, hain ise tilkiye, inat¢1 ise yilana verilmekle beraber; eger kisi emir, vali, sultan ya
da benzeri ise dogruluk ve adelet sekilde hiikmetmis ise bu kimselerin ruhlarinin
tenasiihte en yilice mertebeye yiikselecegine inanilir (Tasgm, 2005, 202-203). Ancak
Koggiri’nin aksine Yezidilerde ruhun seyrinin takipg¢isi kabul edilen Kkisiler
bulunmaktadir. Buna gore din adamlar1 ve kogekler, 6len kisinin ruhunun nasil, ne

zaman ve nerede tekrar dondiigii konusunda bilgi vermektedirler (Tasgin, 2005, 202).

Samanizmde ise insanlarin dliimleri halinde goge, giinese, sicakliga ya da karanhk
yeralt1 hakimi olan Erlik Han’a mensup iki ruha eristigi kabul goriir. Inanca gére 6liim
halinde cogunlukla zoomorfik karakter tasiyan ruh eger diinyada iyi isler yapmissa isig
0z denilen sicak ruhun etkisi ile gokyiiziine yiikselebilecegi gibi, ruh kotii isler yapmigsa
yer altina, karanlik diinyasina gidip orada kaldigina inanilmaktadir. Mezar taslarinda yer

alan kus resimleri ise ¢cogu zaman Oliilerin iyi ruh olarak gokyiiziine yiikselmesi
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yoniinde beklentinin bir isareti olarak goriiliir (Glingor, 2012, 158).

3.6. Giiniimiiz Kocgiri Kiiltiiriinde Ruh Inana

Alan calismasinda goriildiigii iizere; toplulugun 6liim algisi, yasanan sosyal siireclere
bagl olarak degismistir. Degisimin gerekgelerini ortaya koyabilmek ayri bir caligma
konusu olmakla beraber, geleneksel kiiltiiriin yasam alani olan kdylerin terk edilmesi bu
siirecte onemli bir etkendir. Toplulugun kiiltiirel yasami igerisinde bir doniim noktasi
olarak goriilebilecek goclerle birlikte, kapali bir toplumsal yapiya sahip olan toplulugun
Oliim Oncesi, 0liim anm1 ve Oliim sonrasiyla ilgili inanma ve ritiilleri birtakim degisiklige

ugramisgtir.

Geleneksel Kocggiri Kiiltiiriinde oldugu gibi giiniimiiz Kog¢giri Kiiltiiriinde de ruhun
varligi ve Oliimsiizliigiine dair gii¢lii bir inan¢ vardir. Ancak ruhun dongiiselliginin,
odiil veya cezaya karsilik gelecek sekilde cesitli hayvanlarda yeniden beden bulacagi
inancinin bilyiikk oranda zayifladigin1 gérmekteyiz. Giinlimiizde bir cezaya karsilik
gelecek sekilde ruhun belli hayvanlarda beden bulacagi anlayisi rasyonel olarak
goriilmemektedir. Bugiin cenazelerde Olilye hitaben “Devri daim olsun” seklinde bir
temenni de bulunulsa da insanlarin bu dongiiselligin seyri ve 6liim sonrasi inaniglarla

ilgili bireysel bir takim kanaatlere sahip oldugu goriilmiistiir.



BOLUM IV

4. OLUM ONCESI, OLUM ANI VE OLUM SONRASI UYGULAMALAR

4.1. Oliimii Diisiindiiren inamslar

Arastirma alanimizda yer alan Koggiri Koyleri, kuzey-giiney istikametinde yaklagik 100
km, dogu-bat1 istikametinde ise 150 km’lik mesafe araliginda bulunmaktadir. Her ne
kadar koyler Kayseri, Adana ve Kahramanmaras idari smirlarinda yer alsa da
cogunlukla yakin yerlesim alanlarinda -illerin smnirlarmi  ¢izen daglarin  farkls
yamaglarinda- kurulmuslardir. Ornegin, Adana’nin Hanyeri Koyii ile Kayseri’nin
Cadiryeri Koyii arasindaki mesafe yalnizca 5 km’dir. Yine Kahramanmaras ve Adana il
smirlar1 icerisinde yer almalarina ragmen Keklikoluk ile Ordekli Koyleri arasinda ki
mesafe ise 26 km’dir. Bu cografi yakinlik; koylerin daghk ve ormanlik alanlarda
kurulmalari, benzer ekonomik faaliyetleri yiiriitmeleri, iklim sartlari, bitki ve hayvan
tiirlerindeki benzerlikleri de beraberinde getirmistir. Hatta asiretin ¢ikis bolgesi olarak
kabul edilen; Sivas’m Imranli (Cit/Maciran), Hafik, Zara (Koggiri)’da bulunan Koggiri
koyleriyle de bu benzerligin ortak bir paydada bulusturdugunu belirtmek gerekiyor.

Alan ¢calismamizda asiretin oliimle ilgili inan¢ ve ritiielleri izerinde cografyanin giiclii
bir etkisi oldugunu gormekteyiz. Yasamsal zorlugu ve 6liim bilinmezligini asma cabasi
asiret mensuplarinca; bazen bir hayvan, bir doga olay1 ya da nesnelerde ki degisimleri,
Olimiin belirtisi olarak gOriilmiistiir. Bu durum Kocgiri’de Oliimle ilgili inamisin
temelinde, ilahi bir gii¢/kudret tasavvuru ile birlikte ancak ondan bagimsiz olarak
doganin da onemli bir etken oldugunu gostermektedir. Fakat bu iliski sehirlesme ile
birlikte farkli bir konuma da evrilecektir. Koy yasaminda siradis1 kabul edilen bir tas,
kaya parcasi, ulu bir aga¢ ya da belli 6zellikleri oldugu diisiiniilen hayvanlarin 6liimle

iliskilendirilmesine karsin, ayni varliklara sehir yasaminda yiiklenen anlamsal farklilik
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Olim ile ilgili inaniglar iizerinde ki cografi etkinin belirleyici giiclinii gostermesi
acisindan onemlidir. Bu nedenle 6zellikle Geleneksel Koggiri Kiiltiirii baglig: altinda yer
verilen inan¢ ve ritiiel iizerinde cografyanmn bu durumu gozoniinde bulundurularak

degerlendirmeler yapilmistir.

Oliimle ilgili inanislarm, koylerin terk edilmesi ve bahsettimiz iizere birey doga
arasinda kurulan iliskinin degismesi, ocak yapisinin islevsizlesmesi ve sehirlesmeyle
beraber geleneksel yapidan uzaklastigini géormekteyiz. Bugiin sehirlesmeye bagl olarak
gecerliligini biiyiilk oranda yitirmis, genclerce neredeyse hi¢c bilinmeyen Oliimii
diisiindiiren inaniglari, yasamlarinin 6nemli bir kismimi kdyde gecirmis olan yaglilarin

kismen kendi, kismen atalarinin deneyimleri iizerinden aciklamaya calisacagiz.

Koggiri’de oliimii diisiindiiren inanglarla ilgili bazi ritiiellerin kaynag: islam Tarihi’ne
dayandirilir. Buna gore; Hz. Muhammed’in torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in

Oliimlerini hatta 6liim sekillerini dnceden bildigine inanilir.

“Ana Fatimamiz ¢cocuklart Imam Hiiseyin ile Imam Hasan’1 hasta olduklar,
ateslendikleri icin banyo yaptirtyordu. Hz. Muhammed de kalkt: dedi ki ben
bir gidim torunlarinu gorim gelim. Geldi kapiyt calinca Fatime ananuz agtt.
Ama aglanus birer damla gozyast (yiiziinii gostererek) buradadir. Ne oldu
kizim Fatimem aglamissin. Baba hi¢ sorma —onlara konusuyorum yani-
Imam Hasan ile Imam Hiiseyin o kadar hasta ki. Geldi ki ikisini soyle legen
gibi bir seyin icine koymus, sicak su da dokmiis, ¢ocuklar suyun icinde
oynuyo. Peygamberimiz gitti optii vay dedesi kurban olsun dedi, o suya
vurunca su Hz. Muhammed’in yiiziine sicradi. Ondan sonra Muhammedimiz
dedi ki bu benim sakalim Hasan ile Hiiseyin’in hediyesi kalacak daha
bunlara cilet deymeyecek. Tuttu Imam Hasan’t agzindan optii. Imam
Hiiseyin’i de bogazindan optii. O zaman peygamber biliyordu. Imam Hasan
zehirlenip sehit edilecek. Imam Hiiseyin’de cellat tarafindan bogazi
kesilerek oldiiriilecek.”*”

Anlatida goriildiigii iizere Ehlibeyt iizerinden nakledilen olayda 6liimiin bilinebilirligi
hissettirilmistir. Oliim vakti metin icerisinde sirim korurken, Peygamberin, Hz.
Hiiseyin ve Hz. Hasan’in Olimlerini hatta 6liim sekillerini bilindigine dair bir algi
yaratilmistir. Peygamberin bildigi diisiiniilen ancak paylagsmadigi bu bilgi 6liim vaktinin

degismezligi lizerine de bir vurgu yapar. Zira bu bilgiyi kimseyle paylasmayarak

>* Kemal Altioglu, 85, Tlkokul, Hanyeri.
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kendisinin de bu gerceklik karsisindaki garesizliligini ortaya koymakla birlikte anlatida
cizilen aile tablosunun bu bilginin paylasilmasiyla bozulacagi endisesi de
hissettirilmektedir. Burada 6liimiin bilinebilirligi disinda oncesine ait herhangi bir ¢aba
yer almazken, Oliim sonrasi siirece karsilik gelen yasmn bir gostergesi olarak sakal

birakilmasi gerekgesiyle birlikte anlatilmistir.

4.2. Hayvanlarla flgili inamslar
4.2.1. Saksagan (Xelebask-Qirre-Quirrike belek)

Geleneksel Koggiri Kiiltiiri’niin -~ hdkim oldugu Koggiri koylerinde 6liimle
iliskilendirilen en 6nemli hayvan saksagan kusudur. Kurmanci “Qelebask-Qirre-Qurrike
belek” olarak adlandirilan kusun rahatsiz edici sesi olumsuz bir durumla, 6zellikle de
oliimle iligkilendirilir. Sabah saatlerinde evlerin “sivik” olarak adlandirilan ¢at1 ucunda,
daminda ya da evi cephe alarak 6tmesi yakin zamanda birinin 6liimiine yorumlanir. Bu
gibi durumlarda “Hayirli haber...” denilerek kusun haber verdigi diisiiniilen olumsuzluk

uzaklastirilmaya calisilir. Ayrica kus uzaklastirilirken su méni de soylenir:

Qirré xér heber
Xér yeme, ser yate
Gude perrete
Lexe here malaxe

Qirre hove here, hove here

Saksagan hayirli haber
Hayir bizim, ser senin olsun
Kanadin bok olsun

Cek git evine

Saksagan ote git, ote git™

Saksaganin 6tmesi gerceklesecegi  diisiiniilen o6liime yorumlanabilecegi gibi,

gerceklesmis bir 6liimle de iliskilendirilir. Bu gibi durumlarda “Ben kirrika beleki gecen

> Elmas Demir, 69, Okuryazar, Keklikoluk; Zeynep Safak, 76, Tlkokul, Ciftlik; Kemal Altioglu, 85,
Tlkokul, Hanyeri; Hiisniye Boyraz, 51, Ortaokul, K.Mezdek, Dilb(?l’ Boz, 80, Aliclibucak; Niyazi Beyter,
72, Yogunoluk; Menekse Demir, 94, Giimiisali, Hatun Yildiz, 70, Ilkokul, Keklikoluk.
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giin falancanin daminda 6terken gormiistiim. Demek ki bu kétii olayr haber vermis”
seklinde ifadeler kullanilir. Oliim disinda istenmeyen, beklenmeyen olaylar da kusun
otiisiiyle iliskilendirilebilir. Haberci kus olarak goriilen saksagana zarar verilmedigi gibi
yuvasi da bozulmaz. Otiisiiyle intizar da ettigi diisiiniilen kusun 6ldiiriilmesi halinde bir
baska kusun istenmeyen bir olayr haber verecegi diisiiniiliir. Haberci 6zelligi nedeniyle
saksagana zarar verilmemesi gerektigi diisiiniilse de belli hastaliklarin tedavisinde bir
sifa kaynagi olarak goriilmesi bir istisnay1 da beraberinde getirir. Kusun giir sesi ve seri
Otiisi maharet olarak goriildiigiinden kekeme olanlara sifa verecegine inanilir. Halk
arasinda ki yaygm kaniya gore kaninin kekeme olan kisinin agzina bildirilmeden
damlatilmasi ya da basur hastasi olanlara etinin bildirilmeden yedirilmesi durumlarinda

rahatsizligin son bulacagina inanilir.

4.2.2. Baykus “Kara Kus” (Kiind-Puma kiir)

“... Simdi millet oturuyo, Abim o tarafla tartismis. Abim cesmeye elimi
yiiziimii yikamaya gidim dedi. Dondiigiinde anne dedi bizim koyde bir
ugursuzluk var. ‘Puma kiir cesmenin basinda okuyup duruyor’ dedi. Bunda
bir is var, ben hi¢ sevmedim. Annem de dedi ki: aman bir hayvandir. Sen de
ne kadar inanglisin. Hayir o kus iyi otmedi dedi. Sabah erkenden kusun
ottiigii yerde abim vuruldu. Puma kiir tam abimin vuruldugu yerde

Baykus (kara kus) tipki saksagan gibi 6liim habercisi kuslar arasinda kabul edilir.
Ozellikle “évara ini” olarak adlandirilan persembe aksamlar kimin daminda, kapisinda
ottilyse o evden 06lii ¢ikacagma inanilir. Kusun sesini duyan kisi “aha yine puma kiir
okuyo, acaba nerden bir kotii haber gelecek” diyerek korkuya kapilir. Boylesi
durumlarda giindiiz ise baykusa dogru bulgur atilarak uzaklastirilmaya calisilir ya da
“Bismillah” denilerek 12 imamlar zikredilir ve Allah’’’dan hayir dilenir. Intizar
edebilecegi diisiincesiyle kusa zaman zarar verilmez. Saksagan gibi 6ldiiriilmesi giinah
sayllir ve oldiiriilmesi halinde bir baska kusun kara haber (kotii haber) getirecegine
inanilir. Kotiiliikle iligskilendirilen bu hayvan komsularin birbiriyle kavgalarinda
“Baykus (Puma kiir) kapinda 6tsiin” seklinde beddua olarak kullanilirken, kisinin

Oliimle ilgili bir durumla karsilagsmasi temenni edilir.

%% Elmas Demir, 69, Okuryazar, Keklikoluk.
*7 Kurmanci, Xwadeé olarak telaffuz edilmektedir. Yaraticiya karsilik gelir.
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“Puma kiir sabaha kadar oter puu puu puu. Sabah giin istyinca puma kiir
gelir sercelerin oldugu bir yerde dala konar. Kuslardan biri puma kiiriin
oniine gelip ayaklarimi havaya kaldirip ters doner teslim olur. Bunu ben
kendi goziimle gordiim. Cenab-1 Hak ona rizik gonderir o da her giin bir
tanesini alir. Giinliik bir tane Cenab-1 Hak onun yemini gonderir.”®”

Bugiin alan caligmasimi yaptigimiz kdylerde baykus ile ilgili inamsin devam ettigini

anlatilan 6rnek olaylarda gorebilmekteyiz:

“Abim inanilmaz act cekiyordu. Gecenin bir yarisi baykus acayip otiiyordu.
Bir yakimim o kuga karakug derler dedi. Kus felaket ¢ighk atiyor. Abim o
gece canini teslim etti.”’”

Roma, Eski Misir ve Hint uygarliklarinda da ugursuzluk, yikim ve dliimii ¢agristiran bir
hayvan olarak baskus bazi ortadogu ve uzakdogu kiiltiirlerinde 6lii ruhlarina karanlikta
rehberlik etme ve hatta bir diinyadan baska bir diinyaya gecen ruhlarin gozciisii, bekgisi

ve koruyucusu olarak goriilmiistiir (Giilakan Kaman, 2015, 1140)

Tiirk Kiiltiirtinde baskusun hem ugurlu hem de ugursuz sayildigi sdylenebilir. Eski
Uygur metinlerinde baykusun kotii, ugursuz yaratilish oldugundan bahsedilirken
Kazaklar Tiirklerin baykus soyundan geldigine inanir. Avarlarda ve Kumanlarda,
baykus konan damdan 6lii ¢cikacagi inanci hakimdir.Gagauzlarda baykus 6liim habercisi
olarak bilinir. Makedonya Tiirklerinde Anadolu’da oldugu gibi baykusun catiya konup
Otmesi, kopeklerin ulumalari, horozlarin zamansiz 6tmeleri Oliim habercisi
saylmaktadir (Giilakan Kaman, 2015, 1140) Samanizmde baykus Otmesinin Oliim
getirecegine inanilirken (Kalafat, 2004, 96) Samanlar (Kamlar) giysilerinde ve
basliklarinda kartal ve baykus pecelerini kullanirlar. Ayrica ritiiel esnasinda baykus ve
bazi hayvanlarin seslerini c¢ikartarak onlardan yardimci ruh olarak istifade ettigi

bilinmektedir (Giilakan Kaman, 2015, 1141).

Baykusun ¢ok goriilmeyisi, gizemli Otiisii  mistik  6zelliklerinin - oldugunu
diisiindiirmiistiir. Sedat Veyis Ornek, “Anadolu Folklorunda Oliim” adli calismasinda

Anadolu’nun bircok yerinde devam eden baykus ile ilgili bu inamiglarin temelinde

% Kemal Altioglu, 85, Tlkokul, Hanyeri.
%% Sakine Durmaz, 51, ilkokul, Altisogiit.
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baykusun Oliimle iliskilendirilmesini, kusun sesinin ve yiiziiniin sevimsizligi ile evini

terk edilmis, virane yerlere yapmasiyla aciklar (Ornek, 1971a, 18-19).

4.2.3. Horoz/Tavuk (Dik/Mirisk)

Geleneksel Koggiri Kiiltiiriinde; horozun vakitsiz, tavugun ise horoz gibi 6tiisii olumsuz
bir haberle 6zellikle dliimle iligkilendirilir. Bununla ilgili Daridere kdyilinden kaynak

kisi gegmiste meydana gelen su olay1 nakletmistir:

“Daridere koyiinde evin bir tavugu kayboluyor. Yayla zamani ev sahipleri
Ordekli Koyiine yaylaya gidiyorlar. O zaman Ordekli Daridere nin
yvaylastymis. Geri geldiklerinde tavugun kaybolmadigini, odunlarin
arasinda kurk yattigimi ve civciv ¢ikarttigini anliyorlar. Tavuk bir giin
herkesin gorecegi bir yere ¢ikip horoz gibi otmeye baslamis. Evin gelini
elinde ki oklavayr tavuga atiyor. Oklava tavuga deger degemez tavuk
oliiyor. Geride yirmi bes ciiciik birakiyor. Bu olayin ardindan o evin ii¢ oglu
birer giin arayla oliiyor. Ardindan gelin oliiyor. Bunun iizerine bura bana
haram oldu diyerek hane sahipleri Sivas’in Aktas Koyii'ne gidiyorlar.”’”

Anadolu’nun kimi yerlerinde horozun yumurtlamasi da ugursuzluk olarak goriiliir ve bu
durumda genellikle horoz kesilerek ugursuzluk uzaklastirilmaya calisilir. Ayrica
horozun vakitsiz 6tmesi®', tavugun horoz gibi dtmesi de®”; 6lim belirtisi olarak kabul

edilir (Ornek, 1971a, 18).

Bircok kiiltiirde horoz giinesin ve gururun sembolii olarak algilanmus, otiisiiyle giinesin
dogusu arasinda iliski kurulmustur. iran mitolojisinde mitra inancina bagli olarak
yeniden dirilisin ve 15181 habercisi olan horoz, Zerdiistilikte atesi ve giinesi temsil eder.
Tiirklerde horoz ile ilgili inanislarda Samanizmin etkisi bulunmaktadir. Horoz, koti

ruhlar1 kovan ve koruyucu olan bir hayvan olarak algilanir (Catalbas, 2011, 53).
4.2.4. Guguk Kusu (Pepiik)

“Ferid ile daha yeni evlenmistik. Ilk ytlimizdi. Ferid’in bir amcast vardi hig
cocuklart yoktu. O adamda yigeninin yaninda oturuyordu. Ferid, hele bir
gelele dedi. Sana bir sey gostereyim dedi. Ama bunu aklina iyi yaz dedi. Ben

® Zeynep Akinci, 67, Okuryazar degil, Daridere.
! Ankara, Cubuk, Kizilcahamam, Konya, Merzifon.
62 Bogazliyan, Cubuk, Sivas.
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daha 13 yasindayim. Yeni evlenmisim. Ferit evin karsisinda oten pepiiku
gosterdi. Bizden birisi oliir dedi. Kayinbabam digart ¢cikti bir baktik ki Appe
Mehmet geliyor. O da biiyiiklerimizden biriydi. Yetmis yasinda vardi.
Kaymbabam kusu gostererek Hiiseyin bizden biri gider dedi. Aradan iki ii¢

giin gecti Appe Mehmet oldii >

Tahtacilar tarafindan ilkbahar ve sonbahar anahtarinin sahibi olarak ifade edilen guguk
kusu (Boratav, 2012, 103) Koggiri’de oliimle iligkilendirilen bir hayvandir. Pepiik,
mayis aymda ortaya cikar ve yaklasik kirk giin boyunca Oter. Asiret mensuplarinca
saygi duyulan kusun, ortaya cikis1 ve otiisiiyle “Mehe Mezelan” (Mezarlarin Ay1) olarak
isimlendirilen mezar yapimi ve toplu mezar ziyaretini i¢eren siirecin habercisi olduguna
inanilir. Yine kusun goriinmesi ve 6tiisii Koggiri Kiiltiirtinde onemli bitkilerden; kenger
(kereng), yemlik (siping) ve kusun adini tasiyan pepuk otunun da ¢ikma zamanidir.
Kusun ortadan kaybolmasiyla Mehe Mezalan son buldugu gibi s6z konusu bitkiler de
kartlasmaya baslar. Bahar mevsimi ortaya c¢ikan giiclii ve etkileyici sesine ragmen
gormenin pek miimkiin olmadig1 Pepiitk’un dliimle iligkilendirilen efsanesine Koggiri

Koylerinin tamaminda rastlamaktayiz.

Biri erkek digeri kiz iki kardes tivey annenin zulmiiyle biiyiirler. Bir bahar
giinii (mayis ayi) iivey anneleri ¢cocuklardan kenger (kereng) toplamalarint
ister. Kardegsler iivey anneden cekindiklerinden bu istegi yerine getirir.
Yanlarina aldiklart bir ¢uvalla kenger toplamaya cikarlar. Erkek kardes
ctkarttig1 kengerleri kiz kardesine vererek torbaya koymasini ister. Aksam
olup hayvanlar eve donecegi vakit, kardesler de kenger toplamay: birakir.
Bir cesmenin basina gelip topladiklari kengeri yikamak istediklerinde
torbanin bos oldugunu goriirler. Ciinkii torbanin alti delik oldugundan
kengerler dokiilmiistiir. Bunun iizerine erkek kardes kengerleri yedigini
diisiinerek kiz kardegsini suclamaya baslar. Kiz kardes sugclama karsisinda:
“Ben yemedim. Inanmiyorsan yar karmmi bak” der. Erkek bunun iizerine
kiz kardesini oldiiriir. Karnint acip baktiginda kengerleri goremez. Biiyiik
bir iiziintii ve pismanlik yasar. Fakat artik geriye doniis yoktur. Durumu
babasina ve iivey annesine de anlatmaktan korktugundan, kardeginin cenaze
islemlerini tek basina vyiiriitiir ve onu topraga gomer. Eve geldiginde iivey
annesi kardesinin nerde oldugunu sordugunda; ‘“gelecek” der. Bunun
lizerine iivey anne cesmeden su getirmesini ister. Burada babasina durumu
nasil anlatacagin diisiiniir. Ama bir tiirlii isin icinden ¢ikamaz. Yaratana
yalvararak kendisini bir kusa cevirmesini ister. Erkek kardes bu olaydan
sonra kayiplara karisir. Asiret mensuplart kayiplara karisan bu kisinin,
baharla birlikte (mayis) ortaya c¢ikan pepiik kusu olduguna ve otiisiiyle

% Nazli Budak, 64, Ilkokul, Altsogiit.
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Kusun  “gu-guk”

iliskilendirilmistir.

Pepu

Keku

Ke kir?
Mn kir.

Ke kust?
Min kust.
Ke siist?
Min siist.
Ke hilanin?

.. 65
Main hilanin.

Pepu

Baba

Kim yapt1?
Ben yaptim.
Kim oldiirdii?
Ben 6ldiirdiim.
Kim yikad1?
Ben yikadim.
Kim kaldird1?
Ben kaldirdim.

seklinde

ki

otiisi  Kurmanci

olarak

asagidaki

61

ifadelerle

Pepiik kusu Dersim ¢evresinde siklikla anlatilan bir efsanedir. Bu ag¢idan halk nezdinde

biiyiik onem tasimaktadir. Erzincan ve Bingol ¢evrelerinde de anlatilan efsane, (Ciftci

% Hiiseyin Giilgicek Zara’ya bagh Sogiitlii, Goller, Giirgenagili koylerinde 1984 yilinda yaptigi tez
calismasinda pepiik ile ilgili hikayeyi yer verdigimiz sekliyle derlemistir (Giilgicek, 2011, 197).

% Hatun Yildiz; Elmas Demir; Kadriye Zengin; Zeynep Safak; Kemal Altioglu; Hiilya Beler; Aycan
Koca; Pervin Boyraz; Dilber Boz; Fadime Demirci; Yadigar Arslan; Giillii Boybeyi; Zeynep Giinay;
Zeynep Akinci; Sakine Siirek; Nazli Budak; Kibar Atakan; Zeytun Sahin; Cemile Caliskan; Zeynep

Sevgili.
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ve Sehitoglu, 2008 ,812). Zaza Kiiltiiriinde de karsimiza ¢ikar. Zazaca eserler kaleme
alan Hesen Dilawer Dérsim, Borclu (Deyndar) adli romaninda bu kiiltiire ait halk bilimi
ve halk edebiyati iiriinlerine yer verir. Romaninda yer verdigi halk efsanlerinden biri
guguk/pepiik kusuna dair olandir. Guguk kusu efsanesi Zazalar arasinda yaygin olarak
anlatilir ve bazi bolgelerin Zazalari, konusmalarinda, iinlemlerinde guguk kusuna ¢ok
sik bagvurur. Guguk kusu ile ilgili Zazalar arasinda anlatilan ve s6zkonusu eserde de yer
verilen efsane Kocggiri koylerinde derledigimiz efsane ile ayni1 ozelliklere sahiptir. Her
iki efsanenin de kahramanlar1 iivey anneleri tarafindan sevilmeyen biri erkek digeri kiz
olmak tizere iki kardestir. Kardesler iki hikayede de kenger (kereng) toplamaya ¢ikarlar.
Erkek kardes kengerleri toplamakta kiz kardesi ise bunlar1 ¢uvala koymaktadir. Fakat
cuval delik oldugu i¢in kengerler birikmez. Hikayelerin birebir benzerligi hikayenin geri
kalaninda da devam eder. Kiz kardesin “ O zaman gel karnumi yar ve bu sekilde
kengerleri benim yiyip yemedigimi 6grenmis olursun” seklinde abisine hitaben kurdugu
climleler efsanenin kirilma noktasidir. Bunun iizerine kiz kardesinin karnini yarar ancak
kengerlere rastlayamaz. Hissettigi pismanlikla yaratana yalvararak kendisini kusa
cevirmesini ister. Boylece erkek kardes guguk kusuna (pepiik) doniiserek kayiplara

karigir (Akman, 2017, 6).

Anadoluda guguk kusu ile ilgili benzer efsaneye Japonyada da rastlamaktayiz. Bu

efsane ise su sekildedir:

“Kiiciik guguk kusu ile biiyiik guguk kusu, eskiden iki kiz kardesmis. Abla,
bir giin, yerden bir patates cikarmis ve kozleyerek pisirmis. Kendisi
patatesin kabugunu yemis ve icindeki yumusak kismi kiz kardesine vermis.
Ancak, ablasimin yedigi kisnun daha lezzetli oldugunu diisiinen ve bu
duruma icerleyen kiz kardesi, ablasim bicakla oldiirmiis. Olen ablasi
oractkta hemen kiiciik guguk kusuna doniismiis ve “ganko, ganko” diye
oterek uzaklara ucup gitmis. Ablastmin aslinda kendisine patatesin yumusak
kismint vererek iyilik yaptigini anlayan ve yaptigina pisman olan kiz kardegi
o kadar iiziilmiis ki, iiziintiisiinden biiyiik guguk kusuna doniismiis ve
“hoocoo-kaketa, hoocoo-kaketa” diye otmeye baslamis. Tohno’da guguk
kusuna hoocoo-kake adi verilir (Akbay, 2012, 103-104)”

Her iki efsanede de iki kardes arasinda gegen, oliimle sonuglanin ve taraflardan en az
birinin guguk kusuna doniismesi siirecleri kusun yasam sekli ile olan giicli iliskisini
diisiindiirmektedir. Bir kulucka asalagi olan guguk kuslar1 yumurtalarmi yabanci

kuslarin yuvalarma brrakir. Boylece yavru guguklarin bakimini iivey ana babalari
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iistlenir. Disi guguk kusu konak yuvanin sahibi olan disi kusun yumurtlamaya
baslamasin1 bekleyip, kulugkaya yatmasindan Onceki zamani kollayarak, degisik
yuvalara genellikle birer yumurta birakir. Guguk yavrusu on iki giin sonra genellikle
iivey kardeslerinden once dogar. ilk dort giin i¢inde heniiz kor ve tiiysiizken, iivey ana
babanin getirdigi yiyecekleri yuvanin gercek sahibi olan yavrularla boliismemek igin,
konagm yuvasindaki yumurtalar1 ve yavrulari akrobatik hareketlerle tek tek yuvadan
atar. Uc hafta sonra iivey annesinden daha iri olur. Alt1 hafta beslendikten sonra,

genellikle yuvay1 da dagitarak es aramaya ¢ikar®.

Divanii Liigat-it Tiirk’de kekiik, seksek kusu olarak isimlendirilen guguk kusu
kemiginin biiyii ve tilsim i¢cin kullandigi belirtilirken (Atalay, 1985, 287). Altay
Tirklerinde guguk kusunun evin yakininda Otmesiyle kotii bir seyi haber verdigine

inanilmistir (Dilek, 1996, 100).

4.2.5. Kopek (Kutti)

Koggiri’de olimle iliskilendirilen diger bir hayvan kopektir. Hala kirsalda varligimi
koruyan inanisa gore, kopegin/kopeklerin giin batimindan sonra 6zellikle geceleri basini
gokyliziine dikerek ulumasi, olumsuz bir habere yaygin kaniya gore Oliime isarettir.
Bazilar1 kopegin bdylesi ulumasini namli, iinlii birinin 6liimiine yorar.’” Bu gibi
durumlarda hane halki “Vurun gitsin, ulumasimn, Coluk ¢cocugumuza bir sey gelmesin,
uzak dursun” seklinde ki sozleriyle kendileri ve ¢ocuklar i¢in endiselerini dile getirirler.
Darlik, felaket gibi olumsuz durumlar1 sezen hayvan olarak kopegin goziinde
perdelerinin olmadig1 bu nedenle insanm goremeyecegi seyleri gorerek, ulumasiyla
haber verdigine inamilir. Bu gibi durumlarda cevrede gezdigine ve kopeklerin
gordiigiine inanilan melekler i¢in; “Hayirli melekler gelsin, ser melekler def olsun”
denilir. Kdpegin ulumasiyla verdigi 6liim haberinin, 6ncelikli olarak sahibinin evinde
veya yakin cevresinde gerceklesecegi seklinde yorumlanir. Ayrica kopegin ulumasiyla,
Olim dismnda “kiran” olarak adlandirilan salgin hastaliklarm ya da toplu bir zuliim
gelecegi endisesi de tasmir. Tiim bu olumsuzluklardan kaginmak i¢in; kap1 Oniindeki
ayakkabuilar ters cevrilir. Saksagan, baykus ve guguk kuslarinin aksine kopek azarlanir
ya da taslanarak susturulmaya calisilir. Bu durum Geleneksel Koggiri inancinda ki ruh

anlayisiyla aciklanabilir. Ruhun dongiiselliginde saksagan, baykus ve guguk kusu

% http://www.wikiwand.com/tr/Gugukgiller (Erisim tarihi: 28.03.2018)
%7 Dursun Erdemir, 87, Okur yazar degil, Sancakagil.
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kisinin serrine karsilik bir ceza olarak goriilmezken, kopegin serri ¢ok olan insanlarin
ruhlar1 i¢in bir durak olarak goriilmesi, hayvana kars1 tutumun da bu anlayis lizerinden

sekillendigini gosteriyor.

Kopek ulumasmin o6liimle iliskilendirilmesi inanci Anadolu’nun bir¢ok yerinde
karsimiza c¢ikar. Kopek ulumasinin felaket ya da oliim getirecegi diisiiniildiigiinden,
kopek taslanarak ya da azarlanarak uzaklastirilmaya calisilir. Ayrica benzer inanislara

Bulgarlarda ve Slavlarda da rastlamaktayiz (Ornek, 1971a, 16).

Islam’da kopek bulunan eve meleklerin girmeyecegine inanci hakim olmakla beraber,
Kur’an-1 Kerim’de inkéarci insanlarin durumundan bahsedilirken yapilan benzetmede

“kopek” secilmistir (Duymus Florioti, 2014, 47)

Eski Iran’da hem gercekte hem de mitolojide kutsal addedilen kopek, Zerdiistliik
inancinda Ahuramazda tarafindan dogrudan yaratildigina inanilan, bu diinyada evlerin
ve kirlarin, obiir diinyada Cinvat Kopriisii'niin bekciligini yaptig1 kabul edilir. Kopegin
cesedin et kismini temizleyerek topragi, suyu ve havay: kirlenmekten kurtaran olarak

algilanan kutsal hayvan olarak goriiliir (Korkmaz, 2004,102).

Kopek Orta Asya tasarimlarinda da cok islevlidir; hem goksel kokenli, hem de yersel
kokenli olarak tasarimlanmistir. Kimi eski Tiirk toplumlarinda goksel kokenli olduguna
inanilan tanrisal toz kabul edilen ve kurban sunulan hayvanlardandir. Kirgiz
mitolojisinde ve eski Tiirk toplum tasarimlarinda, kendisinden tiiredigine inanilan
hayvan-ata dir. Saman tasarimlarinda ise zayif samanin donuna biirlindiigi ve
cogunlukla yeraltina inerken kullandig1 binit hayvani olarak kimliklendirilir (Korkmaz,
2004,102). “Barak™ ad1 verilen ve tiiyleri uzun olan bir kdopek kutsal kabul edilmistir.
Samanlar, “Barak”a binerek gokyiiziine ¢iktiklarina inanmislar ve boyunlarma kopek
resim ve heykelleri takmuslardir. Ayni1 zamanda onlar, yer alt1 diinyasina yaptiklari
yolculukta kopeklerle karsilastiklarina; bazilar1 ise kendilerinden gectiklerinde, kopek
taklidi yapip havlayarak ruhlar1 yardima ¢agirdiklarina inanmiglardir (Duymus Florioti,
2014, 49).

S6z konusu hayvanlarin disinda karga, agac kakan, yarasa da belirli tutum ve

davraniglar1 iizerinden Oliimle iligkilendirilmistir. Kargalarin siiriiyle u¢masi kotii bir
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habere isaret sayilirken, aga¢ kakan ve yarasanin Oliimle olan iligkisi genellemenin
disinda bireysel tecriibelere dayanmaktadir. Yine Geleneksel Koggiri Kiiltiiriinde hayir
ve bereket getirdigine inanilan ve kutsal bir kus olarak goriilen turna kuslarinin kimi
davraniglar1 da meydana gelmis ya da gelebilecek olan kétiiliiklere/olumsuzluklara
karsilik gelir. Kuslarin go¢ zamani kdyiin iizerinden ugusu esnasinda sergiledigi goriintii
hem bir durum tespit hem de gelecege yonelik bir haber niteligi tagir. Buna gore koyiin
tizerinden “v” harfi seklinde bir diizen dahilinde uc¢malar1 koyde adaletin

olduguna/olacagina, topluca ve karisik olarak ug¢masi ise kargasaya/kotii bir habere

yorumlanir.

Koggiri’de hayir/ser haber getirdigine inanilar hayvanlar, haberci olarak kabul
edilmekle beraber, bu hayvanlarin sahip oldugu bazi 6zellikler onlar1 digerlerinden
ayrrmigtir.  Belirli  hayvanlarin  6n  plana c¢ikmasmi saglayan temel gelisme
yasanan/yasanacak olumsuzluklarin hayvanlarin sira dist davramslariyla paralellik
gosterdigine inanilmasidir. Oyle ki alan calismasinda inamigin kaynagiyla ilgili sorular
kisilerin yakinlar1 ya da kendi deneyimleri iizerinden orneklerle agiklamasi, bu yonde
genelleyici bir kabuliin olustugunu ortaya koymaktadir. Bunun yani sira hayir ve serri
haber veren davranslarmin kaynaginda ilahi giicle/giiclerle sagladiklar: irtibatin
Otesinde, bizzat sozkonusu hayvanlarin sezgisel yeteneklerinin yer aldig1 kabul
gormektedir. Haberci tanimlamasi, herhangi bir haberi bir yerden/bir kaynaktan baska
bir yere/kaynaga tasimanin Otesinde kendileri de bu gercekligin disinda olarak
gerceklesmesi kacinilmaz durumlar1 hissedebildikleri, sezebildikleri gercegine dayanir.
Saksagan, baykus Orneklerinde de goriildiigii iizere hayvanlarin Olimle 1ilgili
haberlerinin hicbir suretle engellenemeyecegi hatta haberci kusun 6ldiiriilmesi

durumunda, bir bagka kusun bu olumsuz haberi tekrarlayacagina inanilir.

4.3. Doga lle Tlgili inamslar

“Babam tarladan gecerken bugday o kadar uzamis ki gelmis babamin
goziine degmis ve esine bu hayiwr degil demis. O sene hem annemi hem
gelinimizi kaybettik. Bugdaywn agsirt olmast iyi kabul edilmezdi. Bu birine
nasip olur, birinin basini yer derlerdi.®®”

o8 Kadriye Zengin, 67, Tlkokul, Ordekli.
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Kocgiri Asireti’'nde doga ile ilgili birtakim gelismeler oliimle iligkilendirilmistir. Bu
hususta karsimiza ¢ikan ilk inanig, tarim ve hayvansal iirlinlerden beklentinin {izerinde
verim alinmasidir. Genellikle bolluk, bereket olarak ifade edilebilecek bu durum
Koggiri Kiiltiiriinde olumsuzluk igerebilir. Ornegin ekinlerin ¢ok olmasi durumunda
“Daha boyle ekin olmadi. Bu kime nasip olur, kimin basin1 yer” seklinde sdylemle bir
topluluk yemegine - 6lii yemegine - nasip olacag: diisiiniiliir. Bu sekilde tiiketilmis olan
triinler icin “Bu kazan¢ ugursuz” denilir. Bunun disinda yayik yapilirken yagm ¢ok
cikmasi, hayvanlarin ¢ok dogurmasi da tedirginlik yaratmakta bu olumsuzlugu
uzaklastirmak amaciyla “Allah ne verirse hayirlismi versin” denilir ve 12 Imamlar
zikredilir. Yine olumsuzluga kap1 araladigini diisiindiikleri nazar i¢in de bazi tedbirler
alinir. Bu gibi durumlarda hasatlarin1 az gostererek, insanlarin kendi ve mali iizerinde ki
olumsuz kanaatleri engellenmeye calisilir. Ayrica lokma cikartilarak, bereketin hayra

alamet olmasi diler.

Doganin olagan disinda goriintiisii, havanin basik olmasi, puslu olmasi gibi kimi
durumlar da konusmalara olumsuz yansir. “Bu ne acayip bir hava hayra alamet degil,
acaba biri mi Oliir, bir deprem mi olur” endisesi tagmir. Yildiz kaymasi da 6liim
habercisi olarak goriilir ve kayan bir yildizin goriilmesi durumunda, “Bu kim bilir

kimin ruhuydu” denilerek bir 6liimiin gerceklesecegine inanilird.

Gokyiizii ve yeryiizii arasinda kurulan bu iliskinin temeli insanlarin gokyiiziinde birer
yildiz1 oldugu inancina dayandirilir. Boyle sempatik bir baga dayanilarak, yildizlarla
insanlar arasinda “kayma”, “gociip gitme” yoniinde paralellikler kurulmustur (Ornek,
1966, 103; Eyuboglu, 1998, 92-93). Insanlarla yildizlar arasinda kurulan iliskinin en
eski Anadolu dinlerinde ve bolge topluluklarmin inanclarinda da yer aldigim beliten
Eyiiboglu, eski cag dinlerinin kalintisi olarak gordiigii inancin temelinde gok
cisimlerinin tanr1 ya da tanrica olarak kabuledilmesi anlasiymin yer aldigmi belirtir.
Zira eski inanclarin kalmtilar: olarak bugiin yildiz ile ilgili inanmalar birgok ritiiel ve
pratikte kendini gdstermektedir. Buna gore yildizlar iki temel 6neme sahiptir. Bunlardan
ilki yildizlarin goriiniip kaybolmalar: ile insanlarin yazgilar1 arasinda bir paralellik
oldugunun diisiiniilmesi, ikinci ise yildizlarin insanlarin gelecekleri hakkinda birtakim
bilgiler verdigine inanilmasidir (Eyuboglu, 1998, 92). Bu hususta yildizlarin yerleri ve

hareketlerinin birtakim isaretlere karsilik geldigine boylece insan faaliyetlerinin
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gelecege yonelik olarak bilinebilecegi diisiiniicesine dayanan yildiznameler® bu fikrin

bir yansimasi olarak varligini siirdiirmektedir.

Gagauzlar yildiz kaymasini yeni dogmus bir cocugun ya da o yildiz kiminse onun
Olecegi seklinde yorumlarken (Ding, 2004, 91), Altaylilar giines ve ay ile birlikte
yildizlar1 da insanlara benzer bir hayat yasayan varliklar olarak gormiislerdir.
Samanizmde ise gokte cereyan eden herseyin diinyada karsilik buldugu inanci yer alir.
Yildizlarin insan hayati tizerinde ki etkisi nedeniyle samanlar, davullar: tizerinde yildiz
cizimlerine yer vererek onlarin 151k kaynaklar1 ve yOnelim olanaklarindan yardim

ummustur (Roux, 1994,107-108).
4.4. Riiya le Tlgili Inamslar

Baska bir seyin yerinde duran, onun yerini alan, onu temsil eden olarak tanimlanan
sembol, yasamsal bir¢cok pratikte oldugu gibi mitoslar, masallar, merasimler ve 6zellikle
rilyalarda karsimiza c¢ikar. Riiyalar yalin sembollerle, ¢ok karmasik ruh halini
anlatabilme 0zelligine sahip olmakla beraber riiyalar iizerinden sunulan fikirler, uyanik
iken sahip oldugumuz fikirlerden daha acik, kararli ve kavrayicidir (Fromm, 1992, 24).
Riiyalara konu olan olay ya da nesneler aklen ve ruhen fazlaca mesgul oldugumuz
meseleler iizerinden olugsmakta, ¢cevremizdeki olumsuzluklar karsisinda siginilacak bir
liman gorevi de iistlenmektedir. Fromm’un insanlarin giin boyu varliklarindan haberdar
olmadiklar1 tecriibe ve hatiralarin agikca ortaya c¢iktigr bir alan olarak gordiigi riiyalar
(Fromm, 1992, 151). Kocgiri Kiiltiirii i¢erisinde de oliimle ilgili sembollerin iiretildigi

bir alan olarak karsimiza ¢ikar.

Geleneksel Kocggiri Kiiltiiriinde riiyada olii gormek genel anlamda kimin ve nasil
goriildiigi iizerinden yorumlanir. Kisinin sevdigi, saygi duydugu birinin riiyada
goriilmesi iyi yorumlanirken, bunun disinda birinin goriilmesi tedirginlik yaratabilir.
Olen kisi iyi bir sekilde goriilmiisse mutlu olduguna ve sikint1 cekmedigine; susamis, ac
ya da camur icerisinde goriilmiigse sikinti ¢ektigine inamilir. Riiyada yasayan birinin

oldiigiinii gérmek o kisinin émriiniin uzayacagi seklinde yorumlanir.”® Oliiniin elinden

% https://islamansiklopedisi.org.tr/yildizname (Erisim tarihi 28.04.2018)
70 Riiyada birinin 6ldiigiinii gérmek o kisinin mriinii uzatirken bir baska kisinin dlecegi seklinde
yorumlanir. (Hanim Giizel, 64, Okuryazar degil, Goyniik)
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bir sey alinmasi iyi, verilmesi adam almak olarak yorumlanir ve bu durumda bir
cenazenin ¢ikacagi diisiiniiliir. Ayrica Oliiniin siirekli goriilmesi de 6liim haberidir. Bu
gibi durumlarda olas1 bir 6liimden sakinmak i¢in, 6zellikle cuma aksamlar1 6lii adina
lokma (yemek ikram etmek) c¢ikartilir. Komgsulara bir tepsi icerisinde Oliiniin
hayattayken sevdigi yiyeceklerin gotiiriilmesine 6zen gosterilir. Yemek kaplar1 hemen
almmaz. Yemegin bu kaplar icerisinde yenmesi beklenir. Kaplarin birbagka kaba
bosaltilmas1 durumunda yemegin 6liiniin 6niine dokiildiigiine inamildigindan, 6zellikle
sehirlerde yemegin Alevi komsulara gotiiriilmesine 6zen gosterilir. Cikartilan lokmanin
ardindan Oliiniin bir daha riiyaya gelmeyecegi diisiiniiliir. Ancak Oliiniin riiyada
goriinmeye devam etmesi durumunda “Ona razi olmadi kurban istiyor” denilerek bir
ziyarete gidilir ve onun ruhu i¢in kurban (tavuk, horoz, kuzu, keci) kesilir. Bu

islemlerden sonra 6liiniin kisiyi bir daha rahatsiz etmeyecegi diisiiniiliir.

Riiyada goriilen bazi nesneler ya da olaylar da o6limle iliskilendirilir. Bu inanislar
icerisinde en yaygin olani agag ile ilgili olanlardir. Riiyada yas bir agacin kesilmesi, eve
agac yikilmasi, “hezen” olarak adlandirilan evin tavaninda yer alan agaclarin ya da evin
orta direginin (hiistiin) devrilmesi, kisinin evinden aga¢ yiiklenmesi, evine tomruk
yikilmasi, 6lim haberi olarak yorumlanir. Burada agacin tiirii onem arz etmezken
giinliik yasamda sogiit agacini kesen insanlarin baslarina felaket gelecegi inanci
hakimdir. Hatta alan ¢aligmasm yiiriittiiglimiiz koylerde bununla ilgili bir¢cok hikaye

“cirok” anlatilmaktadir.

Kavak agac1 Dersim inan¢ mitinde de yer bulur. Selcuklu Hiikiimdar1 Alaattin Keykubat
zamaninda Kiresan Asireti/Ocag1 mitik atasi Kirés’in ocagini1 kurmasi kavak agaci ile
iliskilendirilmistir. Buna gore keramette bulunan Kirés’e hiikiimdar ihsanda bulunmak
istemis ise de Krés bunu reddetmistir. Firlattig1 bir kdz parcasinin diistiigii kavak
agacinin altina ocagini kurmustur. Bu kavak agac1 Nazimiye sinirlari icerisinde bulunan

Zeve Koyiinde olup yakin zamana kadar varligini1 korumustur (Deniz, 2014, 204).

Goge en cok uzanan ve ona en yakin agac olarak, gdgiin diregi sayilan kavak agaci Tiirk
Mitolojisinde nemli bir yer tutar (Ogel, 1995, 475) Kavak agaci, kutlu erkek ve kadin
kahramanlarda mucizevi doniisiim semboliidiir (Bars, 2014, 387). Bu motif 6zellikle

Manas destaninda ¢okga goriiliir. Destanda yer alan “Ocaktan” kavagin ¢ikip gégermesi
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ve gokyiiziine dogru tirmanmasi riiyasi iyiye alamet sayilirken, Manas Han’1n dirilmesi
de benzer bir riiyaya baglanmistir (Ogel, 1995, 475). Mitolojik olarak dogma motifini
biinyesinde barindiran kavak agaci Terekeme adli Tiirk boyunun adinin kdkeni olan
“terek” (kavak agaci genel anlamda agag) sozciigiiyle de anlamsal bir baga sahiptir
(Uslu, 2017, 166). Ayrica kavak, cocuk dilegi icin Tanrr’ya dilek dilenen kutlu bir
mekan ve mucizevi doniisiimii sagladigi icin mutluluk semboliidiir. Kavak agaci, gelinle
ilgili olarak da bollugun, bereketin, selametin ve esenligin semboliidiir (Bars, 2014,

387).

Riiyada disin diismesi 6liim haberlerinden biridir. On dislerin diismesi geng¢ 6liimiine,
arka dislerin dokiilmesi/¢ekilmesi yasl birinin 6liimiine yorumlanir. Ayrica alt disin
diismesinde bir kadin iist disin diigsmesi ise bir erkegin dlecegine inanilir. Riiyada sacin
kesilmesi Omriin kisalacagina, sacin uzamasi ise dmriin uzamasina isarettir. Egerli atin
goriilmesi bir dilegin gerceklesecegine, egersiz bir at ya da camiz goriilmesi ise

Azrail’in gelecegi seklinde yorumlanir.

Bunun disinda rityada goriilen asagida ki durumlar ya da nesneler de olumsuz bir olayla

ozellikle de oliimle iliskilendirilir.

I- Ayakkabi giymek

2- Corap giymek

3- Sigara goriilmesi veya birinin sigara vermesi

4- Sabun, yiin ve kazan goriilmesi

5- Telash olarak ates iizerine su konulmasi

6- Aile disinda bir kadinin 6zellikle de kadinlarin goriilmesi
7- Riiyada kap kagik gotiirmek

8- Camuz, ke¢i, domuz, okiiz ve at gormek

9- Bulanik su veya camurlu sgérmek

10- Toprak kazmak

Riiyada goriilen tiim bu olaylara karsin “Allah ne veriyorsan hayirlisini ver” denilir. 12

imamlar zikredildigi gibi Oliilerin ruhuna da lokma ¢ikartilir. Olumsuzlugu ¢agristiran



70

rityalarin anlatilmasi yerine, gerceklesmesini engellemek amaciyla suya anlatilmasi

gerektigi diisiiniiliir. Hatta bu amagla “riiyam suda gitsin’ "

seklinde sOylenen bir s6z de
yer alir. Yine riiyanin haber verdigi diisiiniilen olumsuzluklar1 uzaklastirmak amacuyla,
bir sogan boliiniip arkaya atilarak bakmadan yola devam edilmesi de bu yondeki

tedbirlerdir biridir.

Bunlarin disinda rityada goriiliip hayra yorumlanan gelismeler de vardir:

1- Ayakkabi ya da corap kaybedilmesi
2- Cift siirmek (tarla siirmek)

3- Kan gormek, disin kanamasi

4- Sac gormek

5- Hamur ya da ekmek gormek

6- Kog, koyun, kuzu gormek

7- Atalarin, dedelerin (seyyidlerin) goriilmesi

Koggiri Kiiltiiriinde ki riiya-oliim iligkisi, Anadolu’nun farkli yerlerinde karsimiza ¢ikar
Nigde’de 6len 6te diinyada rahatsa, diisii gorenlere iyi goriindiigii; rahat degilse yani
istekleri yerine getirilmemigse iizgiin goriildiigii inanc1 hakimdir. Yine riiyada agacin
devrilmesi’*, dis ¢ektirmek ya da dislerin dokiilmesi”® camiz’®, gérmek, lmiis birinin
rityada kisiyi cagirmasi ya da gotiirmesi’> 6liim haberi olarak yorumlanir (Ornek, 1971a,
25-28). Bu gibi durumlarda 6zellikle Sivas, Kayseri ve Maras genelinde 6lenin ruhunu
memnun etmek icin yemek verilir (Ornek, 1971a, 63-64). Benzer inamslara Altay
Tiirklerinde de rastlamaktayiz. Riiyada aga¢ devrilmesi 6liime yorumlanir. Geng bir
fidanin devrilmesinde geng, yasli agacin devrilmesinde ise yasl birinin Olecegine
inanilir. Ayrica rityada dis diismesi, ¢ig et gormek de yine dliimle iligkilendirilir (Dilek,

1996, 97-98).

" Yiiksel Dokgoz, 58, Tlkokul, Alayl.

7 Kayseri (Ornek, 1971a, 25-28).

3 Ankara, Corum, Divrigi, Cubuk, Erzurum, Kayseri, Talas, Kirsehir, Konya, Maras, Merzifon, Usak,
Zara, Sivas, Hopa, Rize, Aksaray, Urfa, Nigde, Imranl, Cubuk, Kizilcahamam (Ornek, 1971a, 25-28).

4 Nallihan, Kizilcahamam, Afyon, Konya (Ornek, 1971a, 25-28).

> Nallihan, Derekisla-Bala/Ankara, Ankara, Afyon, Erzurum, Kayseri, Kirsehir, Konya, Maras,
Karaman, Usak, Sivas, Zara, Aksaray, Divrigi, Merzifon Rize, Hopa, Urfa, Imranl, Cubuk, Ayas, Nusret
Kasabasi/Balikesir (Ornek, 1971a, 25-28).
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Geleneksel Kocggiri Kiiltiiriiniin hakim oldugu koy yasantisinda; bir dag, tas, agac,
hayvanlar ya da dogada gozlemlenen sira dis1 durumlar/degisimler ritiiel ve inanmislara
kaynak teskil edebilmektedir. Ancak giiniimiizde oOzellikle 6liim ©ncesi inaniglarda
sehirlesmenin sonucu olarak doga kaynakli inanislarin zayifladigini gérmekteyiz. birey
doga arasindaki bagin zayiflamasiyla acgiklayacagimiz bu durumu asiret mensuplariyla
yaptigimiz miilakatlarda gorebilmekteyiz. Bir¢ok asiret mensubu i¢in hayvanlar ve doga
olaylarinda go6zlemlenen ve gecmiste siradisi olarak goriilen davraniglar, sehir

yasaminda rasyonel olarak degerlendirilmektedir.
4.5. Cocuklar Tle Tlgili inamslar

“Benim babam olmiis, benim boyiigiim ablam var. O agliyormus

babaannem hep o ablama diyordu: ‘ser qur’ (ugursuz) sen agladin agladin

babamin basim yedin’.”®”

“Komgsumuzun 2-3 yasinda bir kizi vardi. Gece giindiiz siirekli aglard:.
Kazam getirip kizin basina gecirdiler. Bu birinin basint yemesin kendi
basint yesin (Resete te buke) denilerek, kazana babasuun terligiyle
vururlardr. Bu olaydan bir hafta sonra annesi trafik kazasinda oldii. Bunun
iizerine cocuk aglamay: kesti. Suan o kiz otuz bes yasinda. 77

Cocuklarin sira dig1 olarak kabul edilen kimi davraniglari 6lim haberi sayilmistir.
Bebeklerin/cocuklarin siirekli, anlamsiz aglamalar1 bir olumsuzlukla 6zellikle de 6liimle
iligkilendirilir. Bu gibi durumlarda; “Bu ¢ocuk ¢ok agliyor, bunun aglamasi iyi degil,
birileri falan 6liir’®” denilir. Asiry/siirekli aglayan cocuklar i¢in ugursuz anlamina gelen
“ser qur” (ugursuz) kelimesi kullanilir. Birinin 6liine sebep olur endisesi “Birimizin
basin1 yer” seklinde ifade edilirken bu ugursuzlugu uzaklastirmak i¢in kursun dokiiliir.
Alm, sirt, avug ici veya ayagmin altina odun karasi siiriilerek ¢cocuk sakinlestirilmeye
caligilir. Ayrica ugursuzlugu uzaklastirmak icin dayisinin bebegi ilk defa gormesi
durumunda bebegin agz1 daymn topuguna siiriiliir ya da day1 bebegin agzina tiikiiriir.”’
Bunlara ragmen bebegin aglamaya devam etmesi ancak gerceklesecek bir dliimle son

bulacagina inanilir.

7% Zeynep Safak, 76, Ilkokul, Ciftlik.

7 Zeynep Akinci, 67, Okuryazar degil, Daridere.

8 Boybeyi Boybeyi, 83, Tlkokul, Keklikoluk; Pervin Boyraz, 49, Tlkokul, Kii¢iik mezdek; Dilber Boz, 80,
Okuryazar, Aligclibucak; Yiiksel Dokgoz, 58, Tlkokul, Alayli, Fadime Demirci, 72, Okuryazar degil,
Acielma.

" Giillii Boybeyi, 56, Tlkokul, Keklikoluk; Ismail Kiigiikkaya, 64, Tlkokul, Keklikoluk.
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4.6. Hastalardaki Degisiklikler ile Tlgili inamslar

Hastaliklardan korunmak amaciyla yapilan rutiieller, kriz ritiielleri olarak
degerlendirilir. Herhangi bir takvimsellige bagli olmaksizin krizin ¢iktig1 ya da ¢ikacagi
diisiiniilen zamanlarda yapilan bu ritiielleri (Karaman, 2004, 231-232) Koggiri

Kiiltiiriinde de karsimiza ¢ikar.

Kisinin pisikolojik ve fizyolojik degisimleri de olim belirtisi olarak kabul
edilebilmektedir. Stirekli Olmiis kisileri ¢agirmasi, anmasi, vaktinin yaklastigma
yorumlanir. Bu gibi durumlarda 6len kisinin 6limiinden birka¢ saat once ya da ayni
giin, 6lmiis bir yakiniyla konustuguna ve oliilerin onu cagirdigina inamlir. Olmiis
yakinlarinin “Daha ne duruyon gelsene, biz seni bekliyok™ ya da oliilere hitaben “Senin
yanmna geliyorum, beni de yanma al” seklinde karsilikli konugsmalarin yasandigina

inanlir.

Oliimiin yaklastigin1 gosteren bir diger belirti, kisinin asir1 yemek yemesidir. Bu
durumda kisinin diinyada ki rizkimi topladigma inanilir. Sevilmeyen kisiler i¢in “Ye
pesine git” seklinde bir beddua da kullanilir. Kisi hasta ise ziyaret edenler hastanin
durumunu agiklarken; sis ayagina vurmus, govdesi sismis, burnunun ucu beyazlamis,
ayagi buz gibi olmus seklindeki betimlemelerle 6liimiiniin yakin oldugunu ifade eder.
Bu durumda olan insanlar darda (feng) kelimesiyle tanimlanir. Yaygin kanata gore;
Olimiin en Onemli fiziksel belirtisi ayaklarin, ellerin sogumasi ve burnun
beyazlamasidir. Belirtilere sahip kisileri anlatmak i¢in “Yiizii 6liilerin yiiziine benziyor”
seklinde bir ifade kullanilir. Bu durumda olan kisiler muhakkak dostlar1 ve akrabalari
tarafindan ziyaret edilir. Geleneksel Koggiri Kiiltiiriinde koyliiler yasadiklar:i ekonomik
sikintilarin bir sonucu olarak hasta ziyaretlerine, 6zel bir ikramla gidemediklerini, bu
nedenle evde bulunan yumurta, siit, yogurt gibi malzemeleri, bulunmasi halinde ise bir
elma ya da portakalin hastaya gotiiriildiigiinii ifade etmislerdir. Bu ziyaretlerde olimii
beklenen kisinin ilgi duydugu meseleler iizerinde sohbet edilerek moral verilmeye
calisilir. Bilinci yerindeyse vasiyeti sorulur. Yakinlarmma “Allah darda koymasm”

“Hangi kap1 hayirliysa agsin” seklinde ifadeler kullanilir.
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4.7. Oliimden Kacinma, Oliimii Uzaklastirma Ritiielleri

Oliimiin gercegi ve farkindaligi tiim canlilar icerisinde insana mahsus bir bilgi olsa
gerek. Bilgi bu gergegi ortadan kaldirmak i¢in yeterli olmasa da insanoglu tarih boyunca
bir yandan 6liimle miicadele ederken diger yandan yasamin sirlarina ulagsma arzusunda
olmustur. Bu arzu bir¢ok hikdye, mitos ve efsanelere konu olurken yasamin sirr1 kimi
zaman bir iksirde, bir suda ya da agacta karsimiza ¢ikmistir. Bu arzunun ikinci yonii ise
ulasilamayan bu durumun aksine Oliime engel olabilmek ya da yOniinii
degistirebilmektir. Bu amacgla Geleneksel Kocggiri Kiiltiiriinde de vakitli oldugu
diistiniilen Oliimler -ki bunlar genellikle elden ayaktan diistii seklinde tanimlanan
yasamsal fonksiyonlarin yitirilmesidir- bu durumda ki kisiler i¢in 6liimiin gerekliligi
cesitli sozlerle vurgulanir. Ancak 6zellikle bebekler, ¢ocuklar ve gengler bu ¢emberin
son halkasinda goriilmiis, 6liimden kagmanin ya da Oliimii uzaklastrmanin yollari

aranmistir. Bu amacla yapilan ritiielleri su sekilde siralayabiliriz:

I- Cenazenin yikanmasi esnasinda oliiniin boynunun saga ya da sola diismesi
yeni bir cenazenin gelecegi seklinde yorumlanir. Bu durumda Ooliiniin
yaninda oklava kirilarak kefeninin i¢ine konulur.

2- Olii yikanirken ve cenaze gecerken uyuyan kimseler varsa uyandirilir.

3- Oliiniin kaldir1ldig: yere: tas, un, siipiirge konulur.

4- Olii yrkamak icin kullanilan suyun 1sitildig1 kazan ters cevrilir. En az bir giin
yerinde birakilir.

5- Oliiniin gomiilmesi swrasinda toprak atmak icin kullanilan kiirek oliimiin
sirayet edecegi diisiincesiyle elden ele verilmez.

6- Oliiye helallik suyu dokmek icin kullanilan “sapl” 6liimiin sirayet edecegi
diisiincesiyle elden ele verilmez.

7- Tabut mezarda ters olarak birakilir.™

8- Cenaze giderken ev siipiiriiliip 6liiniin arkasindan “Ne varsa bununla gitsin”

denilerek atilir.

4.7.1. Tebad, Tibixe Ritiieli
Oliimden kagmma adma yapilan en yaygin ritiiel, bebeklerin 6liimiine neden oldugu

diistiniilen “tebd, tibixe” olarak adlandirilan ugursuzlugun uzaklastirilmasidir. Bunun

80 Yasar Boz, 56, Ilkokul, Aliclhibucak.
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icin ¢ocugu/cocuklar1 Olen kadin, cocuklar1 Olmeyen kadinin evine gider ve
gormeyecegi sekilde etegini li¢ defa ¢irparsa tizerindeki ugursuzlugu kendinden/evinden
uzaklastirdigina inanir. Kimi durumlarda ritiiel dogum yapmus kedi veya kopegin
tizerine “Kirkim bunun {iizerine gitsin” denilerek de yapilir. Ritiiel sonrasinda cocuk
sahibi olan annenin bebeginin ya da hayvan yavrularinin yasamadig: ifade edilmistir.
Kaynak kisiler gecmiste benzer bircok durumun yasandigim1i Ornek olaylarla
nakletmislerdir. Inanc icerisinde serre karsilik gelen bu davramista bulunanlar toplumca
sevilmeyen kisiler olmakla beraber, s6z konusu davranista bulunan kadinlar “seytan”

olarak nitelendirilmislerdir.

4.7.2. Mezar Ziyareti Ritiieli
Oliimii uzaklastrrmak amaciyla yapilan diger ritiiele gore: 6lii dogum yapan ya da

cocuklar1 yasamayan anne, dogan cocugu bir dede (seyit) mezarma® “

Cocugumu
getirdim senin kucagina veriyorum baba” diyerek mezar tasimi 6per ve bebegi mezarin
iizerine birakir. Olii dogum yapmayan kadin ise mezara birakilan bebegi “Bismillah,
elini bana ver baba, senin rizanla bu cocugu gotiiriip sag salim evine teslim edim”
diyerek alip bebegi annesine verir. Boylece kadmin {iizerinde ki oOliimle ilgili
ugursuzlugun kalktigina ve cocuklarinin yasayacagina inanilir. Bu ritiiel i¢in dede
mezarinin diginda garip, kimsesiz mezarlarin kullanilmasi da yaygin bir durumdur. Zira
bu tiir mezarlarin da keramet tagidigina inanilir. Inancin gerekgesinde Hizir’n kimsesiz,
garip kisiler sifatinda goriindiigii anlayist yer alir. Bebegin yasamasi amaciyla yapilan
bu ritiiel, besiginin bos olarak mezara birakilmasinin ardindan bir bagka kadimin bebegi
besige koyup annesine teslim etmesi seklinde de yapilmaktadir. Bu ritiieller dlecegi
diisiiniilen zayif ya da hasta olan ¢ocuklar i¢in de yapilirdi. Ritiiel sirasinda bebegin
aglamasi bir isaret olarak goriiliip, ritiielin basarili oldugu ve bebegin yasayacagi
seklinde yorumlanmigtir. Tahtacilar tarafindan da yapilan bu ritiielde; anne bebegini
mezara birakarak ‘“Mekanin cennet olsun” diyerek {iizerine ii¢ avug¢ toprak atarak
uzaklasir. Cocugu 6lmeyen bir baska kadin ise bebegi mezarin iizerinden alarak
annesine verir. Oliim ruhunu yamltmak amaciyla yapilan bu islemde bebegin hemen

O0lmeyecegine inanilir (Selguk, 2004, 168; Selcuk, 2008, 192).

8! Cogunlukla kimsesiz, garip mezarlar tercih edilir (Kibar Atakan, 90, Okuryazar degil, Ahmetcik).
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4.7.3. Sahte Dogum Ritiieli

Ritiiele gore; anne yeni dogmus bebegini 6lii dogum yapmayan kadinin elbisesinin alt
kismindan verip iist kismindan alir. Elbisenin i¢cinden yapilan ve dogumu andiran bu
ritiie] iic defa tekrarlanir. Ritiielin her tekrarinda ¢ocuk sahibi anne: “Bu benim
cocugum degil... ‘nin ¢cocugu” diyerek 6lii dogum yapmayan kadinin ismini zikreder.
Bebegin Ik siitiinii 6lii dogum yapmayan kadindan i¢mesi saglanarak, onun ¢ocuklar1
gibi yasamasi temenni edilir. Ayrica yedi komsudan toplanan bez pargalarindan bebege
ilk kiyafeti dikilir. Bir yila kadar da bebege babasmmin kazancindan harcama
yapilmamasina 6zen gosterilir. Siire icerisinde ihtiyaglari yakin akrabalari tarafindan

kargilanir. Yedi y1l saclar1 kesilmez ve siirenin sonunda ziyarete gidilir.

Kocgiri’de bebegin yasamasi amaciyla yapilan bu ritiiellere Anadolunun bir¢ok yerinde
rastlayabilmekteyiz. Oliim ruhunu yamiltmak amaciyla Tahtacilarda benzer ritiielde
cocugun sag¢t yedi yil boyunca kesilmedigi gibi saclari bir kiz ¢ocugu gibi Oriiliir.
Boylece Azrailin cocugu kiz zannedecegine inanilir (Selguk; 2004, 168; Selcuk, 2008,
192) ayrica Malatya’nin Hacova Koyt (Kilig, Altuncu ve Gaspak, 2016, 431-446)
Tekirdag (Artun, 1998, 85-107) ve Elazig’da (Tanyildizi, 2015, 1067-1084) dogum ile

ilgili yapilan alan arastirmalarinda da benzer inanislar1 gorebilmekteyiz.

Bunlarin disinda asagida ki ritiieller de bebeklerin yasamasi amaciyla yapilir.

1- Olmiis kisinin ¢enesinin baglandig: tiilbent, ¢ocuklarin yasamasi amaciyla bir
ara¢ olarak kullanilir. Tiilbent, dogum yapan ancak bebekleri yasamayan kadina
verilir. Anne, dogum sonrasinda ilk banyo suyuna bu tiilbendi batirarak bebegi
yikar.

2- Olim, ugursuzluk ve kétiiliklerden kacmmak icin dedeler ya da hoca®lar

835

tarafindan “boyleme™ ” olarak isimlendirilen muska yapilir.

“Benim kardesim oldii. Dariderede bir seyit vardi. Ev yaptyordu babamda
onlara yardim ediyordu. Babam demis benim ¢ocuklarim durmuyor 6liiyo
diyince seyit sana bir boylama yapim git kadiminin boynuna as, ayagina bir

%2 Hoca, Dede’de oldugu sekliyle ehlibeyt soyundan olma anlamma karsihk gelmedigi gibi, dini
konularda kendini yetistirmis kisi olarak anlagilmalidir. Burada hocalarni cenaze kaldirma disinda fiili
olarak yiirtittiigii bir ritiiel bulunmamaktadir.

%3 Boyleme yapan hocalar: Goksun-Ahmet Hoca (Sirapinarli), Tufanbeyli Kamil Hoca.
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tas degmez diyor. Cocuklarinda yasar diyor. Gergekten de o boylamadan
sonra annemin ¢ocuklart yasadi. Babam gitti anneme boylama yaptirdi. Bir
giin kiz kardesimle merak ettik bunun icinde ne var diye. Actik baktik. Bir
kagit parcasimin igerisinde bir el ¢izili altinda da Ali yazili. Bunun disinda
bir kili¢ resmi, bir yilan bir de tas resmi vardi.**”

3- Bebegin yasamasi amaciyla yol catina ii¢ tasin iizerine kazan kurulur. Kazanin
altina iic kadin tarafindan odun konulur. “Bismillah, ne derdi varsa bununla
gitsin” denilerek kadinlar tarafindan birer kibrit yakilip sondiiriiliir. Kazanda ki
su “Bismillah, Ne derdin varsa bununla gitsin” denilerek bebegin yiiziine

serpilir.*

4- Tiirbe®® ya da mezar ziyareti yapilir® .

“Biinyan Agirnas’ta bir tiirbe vardir. Oraya giderdik. Bes cocugumuz oldii.
Bunun iizerine o tiirbeye gittik. Hanmim diisiinde tiirbenin bekg¢isini goriiyor.
Ona korkma diyor. Oglan ¢ocugu goriiniiyor. Eger erkek olursa Nihat kiz
olursa Tiilay koyacan diyor. Biz gittik ziyaretimizi yaptik. Tiirbenin oniinde
delikli bir tas vardi. Bu tas Ermenilerden kalmaymis. O zaman taylar
oldiigii zaman yasasin diye buraya getirirlermis. Biz de bu tastan ii¢c defa
gectik. Sonunda cocuk yasadi. Adini Nihat koyduk. Kendi histasini aldrysa
da bizimkini birakt.®®”

Oliimden kacinma adma yapilan ritiiellerin bircoguna Sivas ve gevresindeki Koggiri
koylerinde de rastlamaktayiz. Burada erkek cocuklar1 yasamayan kadinlarin hastaligi
olarak goriilen febd’y1 uzaklastirmak amaciyla bebegin omuzlar1 ya da ayak altlar:
kesilir. Yedi sene boyunca saclar1 kesilmeyerek kiz ¢ocugu gibi Oriiliir. Cocugun
yasamas1l durumunda kurban kesilir, boylece hastaliklarmm hayvana gectigine inanilir.
Kurban kani ¢ocugun alnina ¢alindiktan sonra da saglar1 kesilir. Yine bolgede yapilan
diger ritiielde; febd’s1 olan kadin erkek cocugu dogurmasi durumunda ¢ocugun sag
kulag: delinir. Ayrica babasinin, iizerine at gemi takarak Ezentere Koytinde bulunan Kul

Yusuf ziyaretinin etrafinda yedi kez dolasmasi durumunda ¢ocugun yasayacagina

8 Nazli Budak, 64, flkokul, Altsogiit.

% Fadime Demirci, 72, Okuryazar degil, Acielma.

% Bebeklerin yasamasi amaciyla yapilan bu ritiielde hamile kadin bir tiirbeye gotiiriilerek dua edilir ve
teberik alinir. Bolgede birden fazla ziyaretin olmasi durumunda ciftler birka¢ giin 6nceden kirmizi ve
beyaz iplik takilan iki igneyi farkli ziyaretleri niyet ederek su dolu bir kaba koyar. Niyet edilen ignelerden
hangisi paslanmadiysa o ziyarete gidilir. (Dursun Demir, 87, Okuryazar degil, Sancakagil.)

%7 Tiirbe ziyaretine gidilen yerler: Pullo Dede (Sariz-Daridere), Eshab-1 Kehf (Kahramanmaras-Afsin)

% Dursun Demir, 87, Okuryazar degil, Sancakagil.
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inanmilir (Baran, 2011, 225-226).

4.7.4. Lohusal Kadin fle flgili inamslar

Kocggiride dogum yapmis kadin icin “kirklt” (bt gelle), evi i¢in ise “kirkli ev” anlamina
gelen“mala bt ¢el” tabiri kullanilir. ifade doguma miiteakip kirk giin devam ettirilir.
Siire boyunca anne ve bebegin hastalik, Olim gibi olumsuzluklara acik oldugu
diistiniiliir. Bu, dogumla birlikte anneyi, bebegini hatta evini de i¢ine alan 6zel durumun
sonucudur. Bu durum ilk kez Arnold van Gennap tarafindan kullamilan “esik” limen
kavramiyla agiklanirken, Turner ‘“esik”in, basitce bir smir asimi eylemi olmanin
otesinde, gecici belirsizlik, aligkanlik ya da statiisiizliikten biri oldugunu belirtir. Bu
gecicilik normal toplumsal kurallarin kisa sureli kaldirilmasi, toplumsal hiyerarsi ve
statiilerin bir anlik diizlestirilmesi ve yiiksek-diisiik iktidar iligkilerinin ritiiel yoluyla alt-
tist edilmesi biciminde gerceklestirildigini belirtir (Kinlh ve Yiikselsin, 2016, 377-378).
Zira “esik” evresinde ruhun ve bedenin en giicsiiz, en bilinmez doneminde tehditlere
acikk oldugunun diisiiniilmesi, olumsuzluklar1 uzaklastirmak amaciyla birtakim
ritiiellerin yapilmasmi da zorunlu kilmaktadir. Bu ritiieller, biyolojik rahatsizligin
Otesinde  kotii  ruhlarin  etki  ettigi/edecegi  diisliniillen  olumsuzluklar1
uzaklastirmak/engellemek amaciyla gerceklestirilir. Yine dogum yapan kadin bedeni
tehditlere kars1 giiclii tutmak icin sicak tereyagi ve pekmeze ekmek dogranarak yemesi

saglanir.

Kirkli kadmin ve bebegin kirk: ¢ikincaya kadar dikkat etmesi gerekenler sunlardir:

1- Cinlerin carpacagi diisiincesiyle kirkli kadin karanlikta disar1 ¢ikarilmaz. Bu
durumda “Heniiz kirkin ¢ikmadi” seklinde bir tabir kullanilir.

2- Baska bir eve gitmez.

3- Kirk giin siiresince kendinin ve bebeginin yasamiyla ilgili endise
tasindigindan “Mezar1 kirk giin acik kalir” ifadesi kullanilir.

4- Kirkli kadi banyoda yalniz birakilmaz.

5- Kirklh kadinin evinden tuz, sogan, ates, sarimsak, siipiirge baska bir eve
verilmez.
6- Cocugu olen kadinlarin dogum yapmis kadinlar1 ziyaret etmesi makbul kabul

edilmez. Boylesi durumda pislik tasidigr diisiiniilen kadinmn habersizce
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ayakkabisima isenir ve pisligiyle evden ayrilmasi temenni edilir. Bunun
gerceklestirilememesi durumunda ziyaret eden kadmin elbisesinden bir ip
parcast kopartilarak dogan cocugun burnunun ucunda yakilir. Boylece
ziyareti makbul gériilmeyen kadm pisligiyle gonderilmis olur.*

7- Kirk giin boyunca geceleri ev aydmlik tutulur.

8- Bir tas su, siipilirge, bir parca ekmek, ayna dogum yapmis kadinin yataginin
altina konulurken biiyiik bir igne de yastigina batirilir. Tiim bu objeler kirk
giin boyunca bekletilir.

9- Dogum yapmus iki kadm kirk giin boyunca birbirlerini gormemeye 6zen
gosterir. Aksi durumda kendilerinin ya da ¢ocuklarmin kirklarinin karigsacagi
diistiniilir. Dogum yapmus kirkli kadmlarin  kazara karsilagsmalari
durumunda, yakalarinda tasidiklar1 ignelerini ya da diigmelerini degistirirler.
Boylece cocuklarmm kirklarmin karismadigma inanilir.”

10- Komsularin kurban ya da adak niyetiyle kestigi hayvana ait ¢ig et kabul
edilmez.”!

11-  Kirkli kadmn belli bir siire (7-10 giin) mutfaga girmesine izin verilmez.”

Kirk giin boyunca bebegin dogumuna miiteakip ilk carsambadan baslayarak her
Carsamba “kirkin1 dokme” ritiieli gerceklestirilir. Kotii ruhlarin tasidigi olumsuzluklar:
(nazar, pislik, hastalik) uzaklastirmak i¢in yapilan ritiielde, bebegin iizerinde bir tas
icerisinde kursun ya da mum eritilerek bulastigi/bulasacag: diisiiniilen olumsuzluklar
uzaklastirilmaya calisilir. Bu ritiiel sirasinda kursunun/mumun erimesiyle olusturdugu
sekiller; kusa, yilana, fareye, insana benzetilerek ¢ikarimlar yapilir. Eritilen mum veya
kursunun su igerisinde toplu olarak durmasi ritiielin basarisini, daginik olmasi ise
basarisizligina isarettir. Boylesi durumda olumsuzluklarin uzaklagsmadig: diisiiniilerek

ritiiele diger carsambalar1 da devam edilir.

Doguma miiteakip kirk giiniin bitimiyle bebegin ve annenin kirki ¢ikartilir. “Kirkini

dokme” olarak ifade edilen bu ritiielde bebek icin sunlar yapilir: Tas icerisine kirk kasik

% Bu islem yapilmazsa cocugun yiiziinde lekeler olusur (Hanim GUZEL, 64, Okuryazar degil, Goyniik).
% Zeynep Akinci, 67, Okuryazar degil, Daridere.

° Kibar Demirtas, 76, Okuryazar degil, Sirapinar.

92 Sakine Siirek, 70, Okuryazar degil, Kirikkilise.
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su, kirk tas, altin ya da madeni para ile birlikte igne konularak bir elek iizerinden
bebegin basma dokiiliir. Iyi dileklerde bulunulur ve saghkli olmasi temenni edilir.

Allah’dan hayir dilenir ve 12 imamlar zikredilir.

Yine anne bebege ve kendine ait biitiin malzemeleri yikadigi gibi evi kose bucak
temizler. Son olarak da bedensel temizligini yapar. Bu islem “kirklanmak” olarak ifade
edilir ve sonrasinda kirkinin ciktigi diistiniildiiglinden kwki cikti “cellege derket”
denilir. Halk arasinda 0zellikle evlerde yapilan detayli temizlik kirki c¢ikmakla
iligkilendirildiginden, “Kirklandin mi1 ki evi boyle temizlemissin” seklinde bir s6z de

kullanilir.

Yer, gok, sahit olsun.

Bebegin kirki ¢ikmustir, annenin kirki ¢ikmistir.
Kist, kist, kist...”?

seklinde ifadeler de kullanilir.

4.7.5. Albast1 (Elk, Ellik) ile ilgili inamslar

Yeni dogum yapmis kadinlara goriinen onlarin korkmasina, hastalanmasina, bebeginin
ve kendisinin 6liimiine neden olan “koétii kadin, kotii ruh” inancina, (Giingor, 2012, 75)
Avrupa  folklorunda, = Yunan mitolojisinde,  Altaylarda ve  Anadolu’da
rastlayabilmekteyiz. Bebeklerin ve annelerinin Oliimiine neden olan bu kotii ruh;
Erzurumda Alkarisi, Malatyada Hibilik, Bingdlde Kapoz, Elazig’da Haftar,
Gaziantep’te Tepegoz, Siirt, Batman, Diyarbakir, Bing6l cevresinde; Pirevok,
Pirabocgik, Pirabok, Pirhevok (Cevirme ve Sayan, 2005) isimleriyle karsimiza
cikmaktadir. Inan, tarafindan Samanizm’e dayandirilan, Tiirk folklorunda Al Karast,
Albasti, Albis, Almis adlariyla anilan (Inan, 1986, 169) ve Anadoluda al karist olarak
bilinen dogum yapmis kadinlara musallat olan kotii ruhun bulunduguna dair inang

(inan, 1952, 29) Koggiri Kiiltiiriinde de “Elk-Ellik-Elliké sewe®®” olarak adlandirilir.

“Simdi o fesli gelin gelip bebegin yiiziine elini ¢aliyor. Arkasindan ciiceler

% Arife Kemikli, 65, Lise, Aliclibucak.

% Ellik’e mezelan olarak da adlandirilir. Mezara defnedilmis giinahkar kisileri (Rizalik alamayan)
mezardan ¢ikartip gotiirdiigtine inanilir. Bu kisiyi bir miiddet sonra oldiiriip tekrar yerine getirir. Yakinlari
oliilerinin Ellik’e mezelan tarafindan goétiiriilmemesi amaciyla mezarinin iizerinde barut yakar. Elk barut
kokusuna gelmezmis (Suna Navruz, 48, Tlkokul, Goyniik)
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gelip  halay c¢ekiyor. Kaynanamin  cirpindigimi  goriince  millet,
uyandiriyorlar. Kaynanam kalkiyor cocuga bakiyor bir sey yok. Sonra
sabah o ¢ocuk oliiyor. Ellik gotiirdii.””

“Bizim koyde Zeynep teyze vardi. Onun ikinci dogumunu bekliyorduk. Bize
kizlar uyumayin gene gelir diyip bize anlatnusti. 1lk dogumunda yatakta
yatarken, birden kapr acilir. Igeriye cirkin saglart daginik, memelerini
omzuna atmig ¢irkin bir kadin girer. Daha yatiyor, daha yatiyor diye kadina
soylenmeye baslar. Bunun lizerine Zeynep teyze kocasina cagirir hasan
hasan Ellik geldi Ellik geldi diyinciie Elk kaybolur.”

Koggiri Kiiltiiriinde dogum yapan kadmin ve cogununun kirki ¢ikincaya kadar
“Elk/Ellik/Elliké Sewe” olarak isimlendirilen “koétii ruhun” tehdidi altinda olduguna
inanilir. Geceleri ortaya c¢ikan Elk; kara, bakimsiz, ¢irkin, ciice olarak kabul edilen bir
kadin sifatindadir. Hatta giinliilk yasamda bakimsiz olan kadinlar da Elk’e benzetilir. Bu
gibi durumlarda “Ayn1 Elk’e benziyor” seklinde bir de deyim kullanmilir. Elk’in bebegi
ya da anneyi bogarak nefessiz birakarak cigerini gotiirdiigiine inanilir. Buna engel
olabilmek i¢in doguma miiteakip ilk birkac giiniin biiyiik risk tasidig: diisiiniildiigiinden,
anne ve bebegi geceleri yalniz birakilmaz. Bebegin dogumunda; erkek ise erkekler, kiz
ise kizlar tarafindan evde toplanilarak geceleri eglenceler diizenlenir. Bir senlik
havasinda gecen beklemeler ansizin gelecegi diisiiniilen Elk’e kars1 alinmus bir tedbirdir.
Masallarin anlatildig, tiirkiilerin sdylendigi, kombelerin yenildigi bu eglence kiz
cocuklarin dogumunda ii¢, erkek cocuklarin dogumunda dort giin olarak yapilir ve
genellikle gencler katilir. Elk’1 beklemelerde geceleri uyunmamasi en onemli kuraldir.
Bekgilik yapan bu kisilerin uyumalart durumunda yine eglencenin bir pargast olarak
uyuyan Kkisilerin elbiseleri yatagma dikilir ya da yiiziine kara calinarak kisi

cezalandirilir.

Elk inanc1 diger Kiirt-Alevi asiretlerde de yer alir. Giimiisoglu, Refahiye’nin Eskikonak
koyiinde yaptig1 antropolojik c¢alismada koyde yasayan Koggiri, Hormeki ve Seyh
Hasanl asiretlerinde bu inancin varligina deginir (Giimiisoglu, 2004, 32). Mamo Baran,
Kocggiri kuzey-bat1 dersim adli calismasinda Sivas cevresinde ki Koggiri kdylerinde
ayn1 uygulamanin devam ettigini, anne ve ¢ocugu i¢in yapilan ii¢ giinliikk beklemenin

stinnet olan ¢ocuk i¢in de yapildigini belirtmistir (Baran, 2011, 224).

% Dilek Bozoglu, 33, Lise, Hanyeri.
% Cemile Caliskan, 70, Okuryazar degil, Hanyeri.
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4.7.5.1. Albastr’ya (Elk, Ellik) Kars1 Alinan Tedbirler

1- Erkegin ceketi (ya da herhangi bir kiyafeti) dogum yapan kadinin iizerine
serilir. Boylece erkegin kokusunu alan Elk kadina yaklasmaz. “Iki tane imis.
Biri digerini itekleyerek: “Bak kadin yalmz. Git bebegin bogazini sik”
demis. Digeri de: “Yaninda kocas1 var gidemem” demis. iki esmer tipleri
kiza benzer.”””

2- Keg¢i kilmdan yapilmis ip kadinin yattiginin etrafina dolandirilir. Sinir
cekilir.”®

3- Dogum yapmis kadinmn ve bebegin yastigina igne batirilir.

4- Kirk giin boyunca annenin ve bebegin yattig1 oda aydnlik tutulur.

5- Yatagmin altina; siipiirge parcasi, ekmek, bicak, ayna, igne, bir kise su
konulur. Tilsim olarak goriilen bu nesnelere Elk’in gelmedigine inanilir.

6- Yorgan, yastik ve dosek yapildigi zaman bir kosesine keci kili konularak
topak yapilir. Bu tedbir Elk’e ve vurguna karsi alinmus bir tedbirdir.” Elk’in
keci kilindan ve 6zellikle siyah renkten ¢ekindigi diisiiniiliir.

7- Kirmuzi renkli bir bez parcasi anneye ve bebege baglanir. Elk’in bu renkten
korktugu i¢in yaklasmayacagina inanilir.

8- Besigine igne, makas, bigcak, tarak konulur.

Tahtacilarda Albasti’y1 gorenin Olecegi inancinin (Selguk, 2004, 169; Selcuk, 2008,
193) aksine Kocggiri Kiiltiiriinde Elk’in yakalanabilecegi, emek giiciinden istifade
edilebilecegi hatta yakalayanin soyundan bebek almayacagima dair inanislar da vardir.
Alan caligmasini yiiriittiigimiiz Koggiri ve bolge asiretlerinde Elk’in yakalanmasi ile

ilgili ¢cesitli hikayeler anlatilmaktadir.

“Annemin ebesi anlatmig. Ben annemden dinledim. Bizim koyde Hello bu
Ellik’y tutmus. Bu bakvyor ki agirdaki at her giin terli.'” Gizlenip ann kimi
gotiirdiigiinii anlamaya ¢alistyor. Bir giin ‘Elk’ gelip ati gotiiriirken

T Dilek Bozoglu, 33, Lise, Hanyeri.

% Sakine Durmaz, 51, ilkokul, Altisogiit; Zeynep Giinay, 61, Tlkokul, Hanyeri.

% Nazli Budak, 64, Ilkokul, Altsogiit.

1% Al-bast1 atlar1 da izler. Geceleri onlar safak acana kadar binmek iizere ahirlarindan caldiga inanilir.
At sahipleri bu durumu sabahlart atlari ter i¢inde ve oriilmiis yeleleriyle tekrar bulduklarinda fark ederler
( Boratav, 2012, 32).
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yakaliyor."”! Buna sormus sen kimsin diye bu da ben EIk’im demis. Bu bir
kadinmis. Bunu getirmigler ekmek yaptirnuslar. Bakmus ki ekmegi yapiyor
yaptyor, hamur bir tiirlii bitmiyor. Bunun iizerine yuvarlak yaptigt hamurun
bir parcasmm diger hamurun iizerine atiyor. Boylece hamurlarin hepsi
kayboluyor. Bunun iizerine annem hep derdi ki yuvarlak yaptiginiz hamur
biiyiik geldiginde fazlasini koparip hamurlarin iizerine atmaymn yoksa
ekmeginizin bereketi olmaz. Sir olup gider. Elk’e bircok soru sorup
birakmiglar. Bunun iizerine Elk: bana bircok sey sordular ama derde
derman ‘tirstka gani’ sormadilar. Deli tirsik ‘ebelik’ derler sularin
kenarinda biiyiir. Tiirkler yer ama bizim Kiirtler yemez. O her derde
devaymis oyle demis.'*"

“Benim pasa dedem EIk’i yakalamis yedi gobege kadar tovbe ettirmis, o
yiizden bizim ¢cocuklarimiz élmez.'””

“Biz kiigiiktiik Diiyiiklerimiz anlatirdi. Adamin birisinin karist dogum
yapmis. Adamda yaninda Elk’e karst bekliyormus. Sonra kapt acilmig adam
bakmus ki Elk iceri giriyor kadina yaklastiginmi goriince elinde sakladig
biiyiik igneyi Elk’in elbisesine gecirmis. Ignenin tilstmi varmis bunun
iizerine Elk hareket edememis, teslim olmus, boylece adamin dedigini
vapmaya baslamis. Adam onu suya gondermis. Beklemis, beklemis, bir tiirlii
gelmiyor. Uzun bir siireden sonar Elk gelmis. Adam sormus: neden bu
kadar geciktin dediginde Elk: Ne kadar canli varsa hepsinin suyu geliyor
ondan sonra insamin suyu geliyor demis. Ben biitiin canlilarin suyunu
bekledim. En son insamin suyu gelir. Siz bunu bilmiyorsunuz. Bagka
canlilarin suyunu iciyorsunuz demig.""

4.7.6. Oliimden Kacinma/Mekénlar ile ilgili inamslar

Ev, insanlarin sadece soguktan, riizgardan, yagmurdan, kardan, zararli hayvanlardan,
hirsiz ve diigmanlardan korunmasinin 6tesinde, onlarin tehlikeli doga iistii kuvvetlerden,
zararli dis etkilerden korunmalar1 icin de giivenilir bir sigmaktir. Bu nedenle evin
ozellikle kap1, esik, ocak gibi kisimlar1 halk inanislarinda biiyiik rol oynamakla beraber,
oliimden kacinmayla ilgili ritiiellere de kaynaklik teskil etmektedir (Ornek, 1966, 113).

Geleneksel Kocgiri Kiiltiiriinde kap1 esigi (sémiig), ocak (rojing), orta direk (hiistin) gibi

evin bazi boliimlerinin kutsallik tasidigina inanilmaktadir. Evin bu kisimlaria 6zel bir

%" Yetiskin erkeklerin kendilerine hizmet etsinler diye Al-bastiy1 yakaladigina inanilir. Boylece Al'in
ocak yerinin (evinin) giictinii kazanarak, kotii niyetli yarati§in yaydigi hastaliktan kurtarabilme giiciinii
kazanirlar ( Boratav, 2012, 32).

102 Nazli Budak, 64, ilkokul, Altsogiit.

103 Suna Navruz, 48,ilkokul, Goyniik.

1% Cemile Caliskan, 70, Okuryazar degil, Hanyeri.
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sayg1 gosterilmekle beraber, aksi tutum ve davramiglar saygisizlik olarak kabul goriir.
Bu tutum ve davranislarin yansimasi olarak sayginin; bolluk, bereket ve sagliga,

saygisizligi ise bunlarin tersine hatta 6liime neden olabilecegi diisiiniiliir.

Geleneksel Kocgiri Kiiltiiriinde hastaliklara veya 6liime neden olabilecegi diisiiniilen
kapr esigine “sémilg” basilmamasiyla ilgili bazi inamslar vardir. Ozellikle cuma
aksamlar1 (évare iniye) esige basmak iyi goriilmemekte, giin batimindan sonra
“Bismillah” demeden basilmasi halinde esik altina toplandiklarma inanilan ve canli
olarak telakki edilen cin, peri, melek gibi varliklarin insanlara zarar verdigine
(carptigina) inanilir. Yine esige kaynar suyun dokiilmesi de canli olarak telakki edilen
bu varliklara zarar verebileceginden, onlarm da hane halkina veya sahip olduklarina
karsilik verecegine inanilir. Asiret mensuplar1 arasinda “vurgun lehist” olarak
adlandirilan felg hastaliginin bu sebeple meydana geldigi diisiiniiliir. Bu gibi durumlarda
“Periye rast gelmis”, “Vurguna rast gelmis”, ‘“Perinin kundagina basmis” seklinde
ifadeler kullanilir. Bunun icindir ki inang¢ icerisinde kapi esigine basmak veya esige
oturmak “xrabe” (giinah) olarak karsilik bulur. Ozellikle 6liim aninda yakinlarinin
esikte beklemesi Felek’in “Azrail’in” buradan girebilecegi ve yanlislikla bekleyenin

canini alacagi endisesiyle dogru goriilmez.

Umumi olanla 6zel olan ayrimini yaptig: diisiiniilen esik, insan bedenin de “ele” karsilik
gelir. Bir onama davranis1 olarak kabul edilen, tokalasma, el 6pme davramisinda oldugu
gibi mekanin disa karsi sinirlarmi olusturan kapi esigine de ayni anlam ytiklenmistir.
Bunun i¢indir ki ocakzade kisilerin evleri ziyaret edilirken kap1 esiginin 6piilmesi rutin
bir davranis halini almistir. Ev ziyaretlerinde musahipler/kivralar da bir saygi/deger
gostergesi olarak musahiplerinin/kivralarinin esigini ya da pervazini dper. Bu davranig
diigiinlerde de karsimiza c¢ikar. Gelinin kaymn babasmin evinin esigini dpmesi beklenen
bir davranistir. Bu davranisa Mugla yoresi Tiirkmen Alevilerinde (Biiyiikokutan, 2007,
18) ve Dersim bolgesinde de rastlamaktayiz. Attan indirilen gelin kollarindan tutularak
eve gotiiriiliir. Esikten gecerken pervazi optiiriiliir (Deniz, 2014, 93). Goriilecegi iizere
kap1 esiginin Opiilmesi o esigin sahibi oldugu diisiiniilen kisi ya da kisilere kars1 bir
baglilig1 ifade etmekle beraber dedesoylu evlerinin esiginin Opiilmesi hem o kisiye hem
de yoluna olan bagliliga karsilik gelir. “Ben senin yolunu kabul ediyorum, senin yoluna

tabiyim” seklinde bir anlama karsilik gelir.
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Esik, kutsallik ve zararh etkileri barindirmasi nedeniyle farkl 6zelliklere sahip olmakla
beraber hastaliklar, ugursuzluklar ve oliimler esikten gecerek igeriye girmektedir. Kapi
ile ilgili inanmalar ve islemler pasif biiyli alanina giren koruyucu uygulamalar olup,
hepsinin de psikolojik temelinde korku yatmaktadir. Kap1 bu anlamda i¢ ve dig diinya
arasinda bir smir olup, iki diinya arasinda ki gecis yeri olarak tehlikeli dogaiistii
yaratiklarin, zararli dis etkilerin i¢ diinyaya sizmalarmi Onleyecek sekilde tahkim
edilmelidir. Bu da ancak, zarar1 ve tehlikeyi uzaklastirict niteliklerine inanilan bir takim
objelerin kapiya asilmasiyla miimkiindiir (Ornek, 1966, 114). Asiret mensuplari
kendileri ve hayvanlari i¢in istenmeyen bir durum olarak gordiikleri ugursuzluk, nazar,
hastalik ve oliim gibi gelismeleri evlerinin ya da ahirlarinin kapilarma astiklar: ¢esitli
objelerle uzaklastirmaya calisir. Kog¢ basi, 0kiiz basi, yabani bir hayvan (yilan, tilki),
mavi boncuk'®, dikkati cezbedecek delikli bir tag'®, kapi iizerine asilabilecegi gibi
kesilen kurbanin kan1 da nazara ve ugursuzluga karsi tedbir olarak kap1 {izerine siiriiliir.
Yine kopek pisligi de giris kapisina asilarak eve girecegi diisiiniilen tiim pislikleri
(insanin ya da diger varliklarin tasiyacagi olumsuzluklar) engellemek amaglanir. Bu

davranis pislige yine bir pislikle engel olunabilecegi gerekgesiyle yapilir.

“Annem yibasi ‘Gagand'””’  sabahi erkenden kalkardi. Evin oniinii
stipiiriirdii. Kaynanam da oyle yapardi. Ben daha ¢ocuktum. Bir giin baktim
annem ocagin yamnda agliyor. Ocagin kenarint opiiyor. ‘Sen git cesmeden
su getir’ dedi. Geldim ki annem ocakta ates yakmis, un eleyip kombe
yapiyor. Ben de daha kiiciigiim bir sey bilmiyom anneme neden boyle
yaptigint sordum. O da bana: ‘kizim bu yeni yudir. Ben bu gece bir riiya
gordiim’. Sen bu ocagi niye optiin? Annesi kurban dedi: ‘senin basin dara
diisiince Allah’a yalvar sonra da gel once evinin ocagini ép’ Annem bunu
derdi bize. Kaynanam da derdi. Kaynanam biriyle kavga falan ettigi zaman
gelir ocagi operdi. Eskiden Hizir’'da ve Gagand’da bunu yaparlardi. Biz
biiyiiklerimizden bunu duyardik."*”

Evin kutsal goriilen bir diger boliimii ise Ocak “rojing "tir. Ocagin kutsalliginin atesten

geldigini belirten Ornek, dort asli elementten birisi olan atesin, aritici, 1sitic1 ve

1% Dolu yagdigi zaman gokten diistiigiine ve gok tast olduguna inamilir. (Enver Demirtas, 85,1lkokul,
Sirapmar.)
1% Y1ldirimun diistiigii yerlerde bulunan farkl: taslar kutsal kabul edilir. Su dolu bir tasin igerisine konulan
taslar, insanlara ve hayvanlara sifa verecegi diisiincesiyle serpilir (Enver Demirtas, 85,I1kokul, Sirapinar).
107 pr1e )« » "

Kelime “gagand” olarak telaffuz edilir.
108 Nazli Budak, 64, ilkokul, Altsogiit.
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kotiiliikleri uzaklastirict majik niteligiyle halk inanmalarinda her zaman on planda
oldugunu belirtmistir. Atesle ilgili inanislarin temelinde, yakici giiclinden sakinmak,
hismina ugramamak i¢cin ona ¢ok iyi muamele etmek gerektigi diisiincesinin yattigini
belirtir (Ornek, 1966, 115). Glingor ise, ocagin kutsalligini ates kiiltii ile aciklarken
inancin “aile ocag kiiltii” ile yakindan ilgili oldugunu bu inancin temelinde de “atalar

kiilti’niin yer aldigini belirtir (Giingor, 2012, 26).

Ates lizerinden olusan kutsallik tipki kap1 esiginde oldugu gibi belli tutum ve davranig
kaliplarinin olusmasint saglamistir. Burada istendik yonde tutum ve davranislarin
miikafata, aksi yondeki tutum ve davranislarin ise cezaya karsilik gelecegi diisiiniiliir.
Ocak (rojing) temelde ailenin yine bereketin, bollugun ve yasamin sembolii olarak da
goriilir. Deniz’e gore; Ocak/Ata kiiltiiniin onemli sembollerinden olan ocak; soyun
safligini, evlilik tabusunu isleterek yeniden iiretiminin orgiitlenmesini de organize eder

(Deniz, 2014, 233).

Eril bir mekan olarak goriilen ocak, erkek iizerinden kurgulanan bir siirekliligin somut
mekansal karsiligidir. Ataerkil anlayisin geregi olarak tipki esik ve onun anlamsal
karsilig1 olan yol/erkan ile ocagin karsili1 olan soyun devami, erkek iizerinden bina
edilen bir yapiya sahiptir. Bunun i¢indir ki ocagin sahibi ve siirdiireni erkektir. Halk
arasinda bu durumun bir yansimasi olarak damatlarin gelinin ailesine yaptig1 ziyaretler
ve onlarla kurulan yakim iliskiler “Ocaga mi gidiyon?” (Tere ocaxe?) seklinde
kiicimseyici ifadeyle kendini gosterir. Burada beklendik davranis kendini, esinin
ailesine entegre etmek yerine esini kendi ocagina, atasmin kurdugu diizene entegre
etmesi yoniindeki beklentidir. Aslinda diigiin sonrasinda gelinin girdigi evin — ki bu
cogunlukla kaymbabasmin evidir- kap1 esigini Opmesi disinda “ber ar” olarak
isimlendirilen ocagin Oniinii 6pmesi de bu yondeki beklentinin somut gostergesidir.
Yine ocak iizerine yemin edilmesi de yaygm bir tutumdur. Inandiricihig1 saglama adina
kisinin “Bu ocak beni yaksin”, “Ocak beni kor etsin, fel¢ etsin”, “Baykus ocagimda
otsiin” seklinde kullandig: ifadeler ocagin, saygi ve gii¢ temelinde tasidigi sembolik

anlamin giinliik pratiklerde ki karsiligidir.

Yeni evli ¢ift icin yapilan bir ev ayn1 zamanda yeni bir ocak olarak kabul edilir. Ciftin

evlerinde gecirdikleri ilk gecenin sabahinda ocagin ilk atesini damat ya da gelin
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tarafindan bir aile biiyiigii; “Benim elim Fadime anamizin eli olsun” diyerek yakar.
Makbul olan ritiielin dede, musahip ya da kivra tarafindan yapilmasidir. Allah’mn ve 12
imamlarm zikredildigi bu anlarda “Allah’1m ¢ocuklarimin birlikteligi basa kadar siirsiin,
hayir ver bunlara, hayrrli kismetler ver, hayirli riziklar ver, hayirli evlatlar ver”
denilerek mutlu bir Omiir siirmeleri temenni edilir. Bu ritiielde iki temel beklenti
hakimdir. Bunlardan ilki Ré (Yol) lizerinden karsilik bulan inang¢ ilkelerine ve inang
onderlerine yani Yol’a bagh kalmalari, ikincisi ise kan bagina dayali olan birlikteligin
kendileri iizerinden devamina olan beklentidir. Yani ogullarinin, gelinlerinin ve dogacak
cocuklarin kan bagi iizerinden kurulan toplumsal orgiitlenmenin gerektirdigi tutum ve
davraniglara sahip olmalaridir. Bu nedenle ritiiel sirasinda bir temenniden 6te dua olarak
“Benim elim Fadime anamizin eli olsun” seklinde ki teminni, inancin temel degerleri
olarak goriilen kisilerin kendilerine yardim edecegi anlayisiyla beraber, kendilerinin de
onlara ve yoluna bagliligimi ifade eder. Benzer uygulamanin Tahtaci Alevilerinde de
oldugunu belirten Sel¢uk; dogum esnasinda dogumu kolaylastirmak icin “El benim elim
degil, ese Fatma anamizin eli” (Selguk, 2008, 189) seklinde ki soylemde de ayni

anlayis1 gorebilmekteyiz.

Ocaga gosterilen sayginin somut bir 6rnegi ise dedelerin/pirlerin evlerinde yer alan
ocaklarin kutsal oldugu gerekcesiyle Opiilmesidir. Bu saygi soyuna ve yoluna karsi
gosterilen bagliligi icerir. Zira dedelerin Ehlibeyt soyundan geldiklerine inanilmakla
beraber, sayginin onlar iizerinden Ehlibeyte yapildig1 anlayis1 yer alir. Bu anlamda ocak
yasamsal tiim olumlu gelismelerin kaynagi olarak goriildiigiinden, olumsuzluklardan
uzak tutulmaya calisilir. Bu anlayis Oliintin yikanma isleminde karsimiza c¢ikar.
Gecmiste oldugu gibi bugiin de hicbir Koggiri Koyiinde 6liiyii yikamak i¢in hazirlanan
su evin i¢inde ki ocakta 1sitilmaz. Cenazenin kis aylarma denk gelmesi durumunda bile
degismeyen bu kurala gore; su evden en az ii¢ adim uzakta ters ¢evrilen bir sacin
izerinde ates yakilarak sitilir. Burada ki diisiince yasamin ve bereketin sembolii olan
ocagm Oliimle iligskilendirilen bir eylem {iizerinden kirletilmemesidir. Halk arasinda
suyun evin iginde 1sitilmas1 durumunda evin ugurunun ve bereketinin kacacagina hatta

yeni bir 6lii ¢cikacagina inanilir.

Ocak “rojing” ile ilgili diger inanislar1 ise su sekilde siralayabiliriz.
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I- Ocakta yanan atase su dokiilmez. Bu durum inang icerisinde giinah (xrabe)
olarak karsilik bulurken, “Allah atesini suyla sondiirsiin” seklinde bir de
beddua yer almaktadir.

2- Kirli olmasi durumunda evdeki ugur ve bereketi kacacagi diisiincesiyle
ocagm temiz tutulmasi gerektigi diiiiniiliir.

3- Cuma giinleri ocagn kiiliiniin atilmamas1 gerektigi diisiiniiliir.

4- Dede ocaklarimin kiilleri teberek (miibarek) olarak goriilir ve cesitli

hastaliklarin tedavisinde kullanilir.

Esaslarim1 Goktanr: inanci, giines, ay, su, yer, ata (cedd-i 4la), ates (ocak) kiiltlerinden
alan Orta Asya Samanizminde ocak ile ilgili inamslar énemli bir yer tutar (inan,
1986,2). Ocak ile ilgili inancin temelinde atesin herseyi temizleyen ve kotii ruhlari
kovan bir giice sahip olmas1 yer alir (Radloff, 2008, 274). Ates ruhuna hitaben okunan
saman ilahilerinden anlasildigima gore aile ocagi kiiltii ile ates kiiltii birbirinden ayirt
edilmez. Bu nedenle ocak kiiltii atalar kiiltiiyle baglantilidir. Saman dualarinda
"atamizin yaktig1 ocak" seklinde bir ifade kullanilirken (Radloff, 2008, 274-275; Inan,
1986,68). Kirgizlarda diigiin toreninde ates ve ocak, tipki Altay Samanistlerinde oldugu
gibi en 6nemli unsurdur. Kirgizlarmm "Manas" destaninda bir gelinin kayin babasinin
evine girdigi soyle tasvir edilir : “Kizlar ve gelin ¢ift ¢ift olup eve girdiler. Geng¢ gelin
Aksaykal egilerek selam verdi; Aksaykal atese yakin geldi, egildi, atese selam verdi ...”
(Inan, 1986,71) Benzer bir gelenck de Makedonya Derbe yoresi Tiirkmenlerinde
goriilmektedir. Gelin gerdege girmeden Once, kayinvalidesi onu ocaga gotiiriir ve
kafasmi iic defa vurur gibi yapar. Boylece “Bu ocagin kutsaliyetini ve bereketini
unutma, yeni mesul sensin” demis olur. Altaylarda da; atesi su ile sondiirmek, atese

tiirkiirmek, atesle oynamak yasaktir (Radloff, 2008, 273).

4.7.7. Olimden Kacinma/Hayvanlar ile ilgili inamslar

Geleneksel Koggiri Kiiltiiriinde asiret mensuplar1 i¢in hayvanlarmin varhgi, sagligi ve
bereketi, yasam kalitelerinin temel belirleyicisidir. Hayvanlarin coklugu arzulanan bir
toplumsal statii ve iyi bir gelecege karsilik gelirken, hastalanmasi ya da oliimii tim
bunlarin Oniindeki en biiyiik engeldir. Bu nedenle hastalik ve 6liimiin yasamlarinda

meydana getirdigi tahribatin benzerini hayvanlarinin hastalanmasinda ve 6liimiinde de
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yasarlar. Bu kaygmin geregi olarak hastaliklar1 ve Oliimii uzaklastirmak amaciyla
kendileri icin yaptiklar1 ritiiellerin benzerlerini hayvanlar1 i¢in de yaparlar. Bunlar
icerisinde en yaygin olani “quri”mg olarak adlandirilan hastaligi uzaklastirmak
amaciyla yapilan ritiieldir. Ozellikle Gagand ve Hizir zamam (subat ay1) yapilan bu
ritiielde nedeni bilinmeyen gerekcelerle hayvanlara bulastig1 diisiiniilen hastaliklar ve
buna neden oldugu diisiiniilen ugursuzluk uzaklastirilmaya calisilir. Burada evin
“nuquri”'"’ olarak adlandirilan ilk ¢ocugu “guri” adi verilen hastaligi uzaklastrmak
icin su ritiieli yapar: Kutsal topraklardan getirildigine inanilan, iizerinde Arapg¢a dualarin
yer aldig1 bir tasa “fasika quri” kOy cesmesinden getirilen temiz suyla birlikte renkli
boncuklar ve dogada 6zellikle cobanlar tarafindan toplanan delikli taglar konulur. Tasin

icerisinde ki su ahirda bulunan hayvanlarin {izerine asagidaki sozler esliginde serpilir.

Xuri xur? ez nuxuri
Ez hatim tu vebiri
Xuri xur? ez nuxuri

Ez hatim tu veburi'"!

Uyuz, uyuz ben ilk cocugum
Ben geldim, sen kesilesin (gegesin,gidesin)
Uyuz, uyuz ben ilk cocugum

Ben geldim, sen kesilesin (gegesin,gidesin)

Hastaligi hayvandan uzaklastirmak i¢in yapilan ritiiel li¢ giin boyunca tekrarlanir.
Ritiielde kullanilan tas herkeste bulunmamakla beraber 6diin¢ alinirdi. Bir zorunluluk
olarak ritiieli evin ilk ¢cocugunun yiiriitmesi onemli bir ayrintidir. Zira ilk cocukla
birlikte, ailenin istendik yonde statii degisikligi yasamasi, ilk ¢ocugun bolluk ve
bereketin sembolii olarak goriilmesi ile hastaligin yarattigi olumsuzluklarin ortadan
kaldirilmasi arasinda bir paralellik kurulmaktadir. Burada ritiieli gerceklestiren cocugun

“Ben geldim sen gidesin” seklinde ki sozii dogum sonrasinda yasanan olaylarla

1% Kiiciikbag hayvanlarda ozellikle koyunlarda kuyruk altinda ve vyiizlerinde iltihaplanma seklinde
goriilen hastalik (¢igek hastalig). Kasintiya neden oldugu icin “uyuz” olarak da isimlendirilir.

"9 K1z ya da erkek fark etmeksizin evin ilk dogan ¢ocugudur. Bu kisinin kendinden 6nce dogmus veya
olmiis kardesinin olmamas1 gerekir. Cocuk sahibi olmayan/olamayan aileler, baska bir ailenin ilk
cocuguna kendi hayvanlari i¢in bu ritiieli gergeklestirebilir.

t Zeynep Giinay, 61, Tlkokul, Hanyeri; Kadriye Zengin, 67, Tlkokul, Ordekli.
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iliskilendirilerek, ayni etkinin hastaliga kars1 da gerceklesecegi diisiincesi yer alir.

Hayvanlarin hastalanmamasi, hastaliktan kurtulmasi ya da 6lmemesi amaciyla yapilan

diger ritiieller:

1-
2-

Ziyaret toprag teberik (miibarek) tuzla karistirilarak hayvanlara yedirilir.''?
Kurt agz1 baglama; kaybolan hayvanlar1 kurtlarin yememesi icin yapilan
ritiieldir. Bu ritiielde dede tarafindan kullanilmamis bir bicak okunarak
kapatilir. Bicagin hayvanlar bulununcaya kadar acilmamas: gerekir.'"
Hayvani kaybolan kadin sagin1 baglar. “Kurdun agzi1 bagh olsun” denilerek
yapilan bu ritiielle beraber sacin ¢oziilecegi ana kadar kurdun hayvanlara
yaklagsmayacagi diisiiniiliir.

Dikenleri olan igde, kusburnu gibi aga¢ dallar1 cember ya da yar1 ¢ember
haline getirilerek iginden/altindan geg¢meleri saglanir. Bdylece nazarin
hayvanlardan uzaklastigina inanilir.

Ocakzadeler ziyaret edilir. Evlerinde ki ocaktan kiil getirilip tuzla

karstirilarak hayvanlara yedirilir. '™

Hayvanlarda bereketi arttirmak amaciyla yapilanlar/yapilmayanlar.

1- Ilkbaharda yakin akrabalar hari¢ (kardes evleri) bir baska eve yogurt mayas,

hamur mayasi, yumurta ve hayvan verilmez. “Hayvanlarimiz kuzlamak
tizere, kismetimiz gider, tabagimiz bos kalir, giinah” denilerek istek geri
cevrilir. Aksi durumunda evin ve hayvanlarin bereketinin kacacagi gibi

hayvanlarin zarar gorecegine de inanilir.

“Ben daha yeni gelinim. Annem bir bahar aksami kayimbabamdan zorla bir
tavuk istedi. “Kaymbabam tavugumu gel isteme bizim mallarin ‘Gagand’'"
iizerindedir” Annemin israr iizerine ‘Verim ama bu hic¢ iyi gelmez dedi’

Sabah kalktik ki alti tavugumuz kiimeste olmiig

»116

12 Kadriye Zengin, 67, Tlkokul, Ordekli.

'S Enver Demirtas, 85, Ilkokul, Sirapinar.

"4 Bu amagla gittigimiz yerlerden biri Giiriin’iin Kavak Koyii’nde bulunan Ocakzade “Niyazi dede” idi.
(Enver Demirtas,85,Ilkokul, Strapinar.)

5 Kuzlamaya yakin inek, keci, koyun gibi hayvanlarin durumlarim ifade etmek igin kullanilan bir
kelimedir. Hayvanlarin memelerinin siit dolmasi, sig olma hali.

116 Nazli Budak, 64, ilkokul, Altsogiit.
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2- G0z sorunu yasadigi diisiiniilen hayvanlarin gozlerine dede ya da el
verdigi kisi tarafindan tiikiiriilir. Bu durumda hayvanin iyilesecegine

inanlir.

4.7.8. Giinlerin Hastalik ve Oliimle iliskisi

Geleneksel Kocgiri Kiiltiiriinde giinler, giinesin dogusu ve batist esas almarak tespit
edilir. Glinesin batisiyla basladig1 diisiiniilen giin, bir sonraki giin batimina kadar devam
eder. Bir bagka ifadeyle iki giin batimi1 arasindaki zaman bir giin olarak kabul goriir. Bu
durum ro verbu “giin batt1” seklinde ifade edilirken, giiniin bittigini ayn1 zamanda yeni
giiniin basladigimi ifade eder. Sami kokenli toplumlarin zaman anlayisina dayanan bu
kabule gore; giiniin dnce aksami, ardindan gecesi son olarak da giindiizii yasanir. Giiniin
kendi icindeki tasnifinde ise yine giinesin konumu esas alinir. Buna gore giin igerisinde
aksam “évar”, gece “sev”, giindiiz “ro” seklinde ii¢ ana zaman dilimi ortaya cikar.
Bunlardan aksam “évar” ve gece “sev” giiniin karanlik kismimi, giindiiz “"ro” ise
aydinlik kismini olusturur. Giiniin aydinlik kismu olan giindiiz “ro” kendi igerisinde
yine giinesin konumu esas alinarak tasnif edilir. Buna gore giinesin heniiz gériinmedigi
ancak karanligi aydinlatan bir yansima ile dogacag: isaretini veren ve cogunlukla
horozlarin 6tme vakti olarak tanimlanan “dané sibé” dir. Giinesin goriinmesiyle beraber
“sibé”, glinesin tepe noktaya ulagmasiyla “nivro”, giinesin tepe noktasini asitmindan
giin batimmna kadar olan zaman dilimi “dané ro” glinesin batmaya yakin zamani ise
“dané évar” olarak ifade edilmistir. Karanlik ve aydinlik seklinde tasnif edecegimiz
giiniin iki bolimii kendi igerisinde toplumca kabul gérmiis bazi tutum ve davranislara
da zemin olusturur. Bunlardan kdy ya da kabile gozetmeksizin kabul goren en yaygin

¢

tutum, cenazenin giiniin karanlik kismina karsilik gelen aksam “évar” ve gece “sev”
defnedilmemesi kuralidir. Doganin kendini kapatmasiyla teslim edilecek bedeni de
kabul etmeyecegi anlayisina dayanir. Buna gore giinesin batmasiyla topragin

miihiirlendigi, giinesin gelmesiyle miihriin ¢oziilecegi inanc1 hakimdir.

4.7.8.1. Carsamba Giinii (Ro Carsem)

Geleneksel Koggiri Kiiltiiriinde ¢arsamba ugursuz giin olarak kabul goriir. “dar giin”

”» 13

“ro teng”,

2 [

glinah giin” “ro xrabe”, seklinde isimlendirilen bu giinde olumsuz bir
durumla karsilagilacagi endisesiyle is yapilmamasina 6zen gosterilir. “Carsamba yol

gitmesi bile bize gelmiyor” denilerek, giiniin ugursuzlugu vurgulanir. Gezik, bu giiniin
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ugursuz sayilmasmni Ana Fatma''”’

nin Kerbela Olayinin kotii haberini aldigi giin olarak
belirtmistir (Gezik, ?, 3 ). Bu esnada camasir yikamak i¢in su kaynatan Ana Fatma
haberle beraber suyu dokmiis ve kazam ters cevirmistir. Ugursuzluk getirdigi

diisiiniildiigiinden asagidaki islerin bugiin yapilmamasina dikkat edilir.

1- Hamur mayalanmaz, ekmek yapilmaz.

2- Camasir yikanmaz.

3- Banyo yapilmaz. Bugiin icerisinde yikanilmasi durumunda kisiye hitaben:
“Kafan sallanir” denilir. Ozellikle cocuklar1 yikamamaya ozen gosterilir.
“Carsamba suyunu bize dokme”, “Cocuklarimizin iistiine agirlik gelir” seklinde
ifadeler kullanilir.

4- Agac kesilmez, kurban kesilmez.

5- Yol gidilmez.

6- Cift siiriilmez.

Ayrica “yara bere giinii” (ro kulli resane) olarak da isimlendirilen bu giinde ellerde
cikan sigillerin tedavisi yapilir. Kullanilmamis bir igneyle yara daire icine alinarak i¢
kismi dilimlere ayrilircasma cizilir ve tiikiiriilir. Ug defa tekrarlanan bu ritiielle
yaralarin iyilesecegine inanilir. Bugiine mahsus bir diger ritiiel ise; dogan bebege
musallat olabilecegi diisiiniilen kotii ruhlar1 uzaklastirma/kovma ritiielidir. Kirk: ¢ikana
kadar her carsamba yakilan bir mumun suya damlatilmasiyla olusan sekiller
yorumlanir. Ritiiel sonrasinda bebege hastalik, 6liim getirdigi diisiiniilen kotii ruhlarin

uzaklastirildigina inanilir.

Kriz durumlarinin yarattig1 belirsizlik, huzursuzlugu agsmak i¢in organize edilen ve kriz
ritleri olarak ifade edilen bu ve benzeri ritiieller hastaliklardan korunma ya da iyilesme,
kitliktan kurtulma, yangin, deprem, sel gibi dogal afetlerden korunma ya da tekrarini
Oonlemeye yonelik yapilan ritlerdir. Bu ritler olumsuzlugun ortaya ¢iktigr her donemde

yapilabilirler (Karaman, 2010, 231)

"7 Hz. Ali'nin esi Hz. Fatma.
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4.7.8.2. Cuma Giinii (Ro ini)

“Adamun biri cuma aksami Ordekli Koyii'ne gidiyormus. Heniiz koye
varmadan yorulmug ve bir mezarlikta dinlenirken kafasini bir mezar tasina
koymus. Uyudugunda mezardaki oliilerin birbirlerine seslendigini duyar.
Oliiler birbirine hitaben iste benimkiler bana sunlar getirdi. Bir digeri ayni
sekilde; ‘benimkiler de bana bunlari getirdi’ diyerek yakinlarimin kendi
ruhlarina verdikleri yiyecekleri gosterirler. Bir digeri ise boynu biikiik
sekilde; ‘oglum, kizim yok ki bana bir sey getirsin’ der. Onun icindir ki
biiyiiklerimiz elinde varsa, cuma aksamlart oliiler yemek gozlerler. Onlarin
ruhuna yemek ¢cikartin der."'®”

Persembe giin batimiyla cuma giiniiniin basladig1 kabul edilir ve ilk evresi cuma aksami
“évare ini” olarak isimlendirilir. Cuma giinii olumlu bir¢cok gelismenin basladigr giin
oldugu diisiiniildiigiinden 6zel bir anlam yiiklenmis ve giiniin ii¢ asamasi1 da hayirl
emellerle degerlendirilmeye calisilmistir. Bu giinde hayir meleklerinin gezdigine
inanildigindan, karsilama adina evlerin i¢i ve kap1 Onlerinin temiz tutulmas: onemli bir
kural olarak goriiliir. Yine Hizir zaman tutulan ii¢ giinliik orucun sonu, cuma aksamina

denk getirilmesi de hayirh bir isin hayirh bir giinle ilisikilendirilmesinin sonucudur.

Oliilerin ozellikle bu aksam yemek bekledigi diisiiniildiigiinden ruhlar1 icin lokma
cikartilir. Bu durum; “Oliiler elimizi gozlerler” seklinde bir ifadeyle karsilik bulurken,
“lokma cikartmak™ tabiri siradan bir tanimlama olmayip, Oliilerin ihtiya¢ duydugu
seylerin temin seklini de gosterir. Zira oOliiler kendi evlerinden dahi olsa ihtiyaglarma
dogrudan ulasamazlar. ihtiyaclar bizzat 6liiniin evinden olmak iizere, iiciincii sahislar
izerinden gerceklesmektedir. Boylece oOlilye gonderilecek olan yiyeceklerin, evinden
bagka bir eve gitmesi dolayisiyla ¢ikmasiyla miimkiin olacaktir. Elbette ¢ikma tabiri fiil
olarak evden uzaklagmasi anlamimi igermekle beraber, iiclincii sahislarin yemegi 6lii
evinde tiikketmesiyle de miimkiindiir. Burada asil olan yiyeceklerin 6lii evinden ii¢iincii
sahislara ulastiriimasidir. Ugiincii sahislarm yemegi kabul etmesi ve 6liileri adina hayir
dilemeleriyle siire¢ tamamlanmis olur. Yani 6liiniin memnuniyeti ancak baska birinin
memnuniyeti iizerinden gerceklesecektir. Bu nedenle giin icerisinde oliiler adina az ya
da ¢ok bir seyler yapilmaya calisilir. Lokma ¢ikartilmamasi durumunda atesin iizerinde
bir hamur pargas1 yakilarak kokusu o6liiye ulastirilir. Bu durum yakinlarinin 6liiyi

unutmadigi yoniinde sembolik bir anlam tasidigi gibi 6liiyle kurulmus olan bagin da

1% Nazli Budak, 64, ilkokul, Altsogiit.
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devam ettigini gosterir. Deniz, Cuma giinii inamismin Dersim bdlgesinde de oldugunu
belirtir. Bu nedenle Dersimde tiim 6nemli giinler ve seremoniler bu giin baglatilir ya da

bitirilir (Deniz, 2014, 90).

Agir giin “ro giran”, miibarek giin “ro bimbarek” olarak da adlandirilan cuma giinii
baz1 davranislarin yapilmasi dogru goriilmez. Giin boyunca sakiz ¢ignenmedigi gibi
orgii de yapilmaz. Sakiz ¢igneyenin Oliilerin etlerini ¢ignedigi, Orgii yapanlarin ise
sislerinin Oliiniin etine batirildig1 soylenir. Ishik calmak ve bagirmak, bugiin gezdigi
diisiiniilen meleklere kars1 saygisizlik olarak kabul goriir. Is yapilmasi durumunda bir
olumsuzlukla karsilasacag: diisiiniiliir. Ornegin, okiizlerin cifte cekilmesi durumunda
ayaklarinm kirilacagina inamilir.  Calisanlara: “Hayvanlarin arkasinda Azrail gibi

goriiniirsiin” denilerek olumsuz bir durumla karsilasacagi uyarisinda bulunulur.

4.7.9. Oliime Davet

Oliimden kagmmak, 6liimii uzaklastrmak adina yapilan ritiiellerin diginda 6liime davet
niteliginde ki inanislardan da bahsetmek gerekiyor. Bu anlayisin olusmasinda
liituf/miikafat olarak goriillen yasamin, olumsuzluklar sonucu cezaya doniisecegi
endisesi yatar. Kisinin yasamsal fonksiyonlarmin yitimi, agir hasta veya yatalak olmasi
durumlarinda 6liim, hayirli bir son olarak goriiliir. Yakinlar1 tarafindan acik¢a dile
getirilmese de; “Allah sen elden ayaktan diisiirme”, “Allah sen tez zamanda emanetini
al”, “Sen kurtar” seklindeki sozlerle bu yondeki temenniler ortaya konulur. Toplumca
kabul goren biri olarak bu ortak beklenti sifahen olmasa da kalben tasdik edilir. Bu
diisiince “Allah darda koymasm”, “Hangi kap1 hayirliysa onu agsin”, “Allah
stirlindiirmesin” seklinde soylemle karsilik buldugu gibi niyetlerinin kabul olacagi
diisiincesiyle dedelerden ya da keramet sahibi kisilerden de dua istenir. Ancak kisinin
toplumca kabul gérmemesi yani serre karsilik gelen tutum ve davranislarda bulunmasi
bu yondeki tutumu degistirir. Oliimii dilemesine karsin, bireyin/toplumun s6z konusu
kisi icin kurtulus olarak gordiigii bu durum karsisinda; “Oliim yiizii gormeyesin daha
beter olasm”, “Dert vursun”, “Olmeyesin siiriinesin” seklinde ki sozlerle kurtulus olarak

goriilen oliimiin kisiye layik goriilmedigi ortaya konulur.

Burada oliimiin ¢agrilmasi, davet edilmesi diisiincesine karsilik gelen bir ritiiel su

sekilde yapilmaktadir: Olen anne eger geride bir bebek biraktiysa, annenin yikanmasi
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esnasinda bebegi de cenaze suyuyla annenin ayaginin altinda yikanir. Boylece yasamsal

anlamda kaygi tasinilan bebegin yetim yasamamasi, annesine kavusmasi temenni edilir.

Bunlarin disinda “hayirli 6lim” olarak kabul gormiis 6liim sekilleri vardir. Kendi
yataginda siirinmeden 6lmek, kendi evinde 6lmek, elden ayaktan diismeden Olmek,
cuma aksami 6lmek''’, Hizirda, 12 imam giinleri olarak ifade edilen Muharrem ayinda,
“Heftemal” olarak adlandirilan agaglara suyun yiiriidiigii zaman 6lmek iyi kabul edilir.
Bu durumda; “Iyi insanmus iyi giinde, iyi sekilde ©6ldii” denir. Bunlarm disinda
carsamba ugursuz giin olarak goriildiigiinden bugiin gerceklesen 6liimler makbul kabul
edilmez. Zira Kerbela olay1 bugiin gerceklestiginden Oliimler bu olayin sonucuyla

iliskilendirilmektedir.

5.0LUM ANI iNANISLARI
5.1. Oliim Getiren Hastahiklar

Geleneksel Koggiri Kiiltiirii’niin hakim oldugu kdy yasaminda, 6lim nedeni olarak
yaygin birkac hastalik gerekce gosterilirdi. Bunlardan ilki giiniimiizde zatiirre olarak
bilinen “Sapilcan” hastaligidir. Soguk algmliginin neden oldugu hastaligin tedavisinde,
hastanin sicak tutulmasi en Onemli tedavi yontemidir. Halk hekimligi igerisinde
degerlendirecegimiz tedavi yOntemlerinde hastanin terlemesini saglamak amaciyla
kesilen bir hayvanin derisi ya da 1sitilmis keci/koyun giibresi hastaya sarilacagi gibi
kaynatilmis yaglanmis hamur ya da keci kili da gogsiine, sirtina konularak sifa
bulacagina inanilmistir. Bunun disinda kalp krizi ve diger ani oOliimler i¢in “Vurgun
vurdu” ifadesi kullanilirken, “Vurgun” ise fel¢ gecirmis kisiler i¢in kullanilmistir. Felg
hastaliginin gerekgesi olarak yaygim inanisa gore kisinin “Bismillah” demeden esige
basmas1 gerekce gosterilir. ifade ettigimiz iizere “sémilg” olarak adlandirilan kap1 esigi
cinlerin, perilerin yasam alanidir. Canli olarak telakki edilen bu varliklarin zarar
gormesi onlarin da aymi sekilde karsilik vermesiyle sonuglanabilir. Halk arasinda
“Perinin kundagina basmis”, ‘“Periye rast gelmis” seklinde ki ifadeler bu durumda ki
hastalar i¢in kullanilmaktadir. Bunlarin disinda verem de 6liim nedeni olan hastaliklar
arasindadir. Siddetli oksiiriik hasliginin belirtisi kabul edilmis ve bu durumda ki

kisilerin bir y1l icerisinde Olecegi diisiiniilmiistiir.

"9 Yezilerde de 6liim icin en giizel giiniin persembe gecesi yani cuma aksami oldugu kabul edilmektedir
(Tasgin, 2005, 200).
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5.2. Oliim Am ve Oliiniin Hazirlanmasi

Kisinin ruhunu rahat teslim edebilmesi amaciyla baz1 ritiieller gerceklestirilir. 11k olarak
0lim doseginde yatan kisi kadin ise odada bulunan erkekler, erkek ise kadinlar disar1
cikartilir. Bu islem 6ziinde esini goriip goziiniin arkada kalmamasi, emanetini (ruhunu)

rahat vermesi i¢indir. Kiis oldugu kisi varsa ¢agirilir helallik istenir.'*°

Kisinin can vermekte zorlandiginin diisiiniildiigii durumlarda fi/sum olarak kabul edilen
ve ruhun teslimini kolaylastiracagma inanilan bazi ritiieller yapilir. Bu amacla kisinin
yataginin ucuna terazi, kullamilmamis sabun, bicak, sofra bezi; ddseginin altina kefen,
konulacagi gibi ayagmin altina bal, pekmez; bulunmamasi durumunda gsekerli su
sliriilerek rahat can verecegi diisiiniilmiistiir."*' Teberik (miibarek) olarak adlandirilan ve
kutsal goriilen dede soylu mezarlarindan alinan toprak da agza siiriilerek ruhun teslimini
kolaylastirilmak amaglanmustir'>>. Ayrica dede tarafindan Kuran okunacagi gibi dua
bilmeyenler; “Allah ¢ektirme”, “Kurban oldugum Allah gonliine hos gele, sen bunu bize
layik gormezsen biz sana layik goriiriiz, incitmeden su adamdan emanetini al'>>”
seklinde dua ve temennileri Kurmanci olarak dile getirirlerdi. Gosterilen ¢abaya ragmen
kisinin ruhunu teslim edememesi yaptig1 serlerin sonucu oldugunu diistindiirmiistiir. Bu
“Falana soyle yapt1 onun ahidir”, “Uce satacagina bese satt1 bu onun acisidir”, “Ettigini
cekiyor” seklinde ki sozlerle karsilik bulabilir. Ancak bu yondeki diisiinceler disa
vurulmadigr gibi kisinin ayib1 da yiiziine sdylenmez. Toplumca kabul gormiis bir
anlayis vardir ki; aci1 ¢cekerek can vermenin kotii insanlara, kisa siirede ve ac1 gekmeden
Olimiin ise iyi insanlara reva goriilecegidir. Aksi durumlara anlam verilemedigi gibi

kisinin serlerine ragmen ¢ekmeden Oliimii saskinlikla karsilanmistir.

“...birinin oliimiinii soyle anlatti: ... Farsaklara gidiyor, o fukaranmin tek bir

120 Hatun Yildiz, 70, Ilkokul, Keklikoluk; Elmas Demir, 69, Okuryazar, Keklikoluk; Zeynep Safak, 76,
flkokul, Ciftlik; Boybeyi Boybeyi, 83, Tlkokul, Keklikoluk; Aycan Koca, 44, flkokul, Yogunoluk; Pervin
Boyraz, 49, Tlkokul, Kiiciikmezdek; Dilber Boz, 80, Okuryazar, Ali¢libucak;

2! Hatun Yildiz, 70, Ilkokul, Keklikoluk; Elmas Demir, 69, Okuryazar, Keklikoluk; Zeynep Safak, 76,
flkokul, Ciftlik; Kemal Altioglu, 85, Tlkokul, Tufanbeyli; Boybeyi Boybeyi, 83, Tlkokul, Keklikoluk;
Dilber Boz, 80, Okuryazar, Aliclibucak; Mehmet Cirpan, 84, Okuryazar, Alayli.

'22 Giimiisoglu, teberek (teberik) inancinin Refahiye Eskikonak Koyiinde bulunan Koggiri, Hormeki ve
Seyh Hasanli asiretlerinde de oldugunu belirtir. Teberek topragi sifa amaciyla insanlar tarafindan
tadilmakla beraber, hayvanlarin da sularina katilarak tedavi amagl kullanildigin belirtir. (Glimiisoglu,
2004, 36)

123 Zeynep Safak, 76, ilkokul, Ciftlik.
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inegi var. Onu c¢alip getiriyor. Ariyorlar tartyorlar bulamiyorlar. Tabi
bunlarin hirsiz oldugunu biliyorlar. Demis ki: ‘Yarab ben hi¢ bir sey demem
her sey sana ait tekbir murat isterim. Bu ... Inegimi calan adam oldiigiinde
o zaman oliirsem benim ruhumu onun bagina getir. Bana nasip et’ der.
Velhasil hirsiz olecegi zaman alacakli kadimin ruhu geldi. Buna inanin.
Hirsiz afbuyur esek gibi zirlady, it gibi iiriidii. Yakinlar: niye boyle yaptigint
sordugunda hirsiz; ‘oglum oglum gozii ¢iksin o inek sahibi gelmis beni bu
hale sokuyor.” Bu olay bir ibret oldu iste bizim Alevi milleti o oldu bir daha
hirsizlik yapmady. Hak sahibi hakking ister."**”

Can verme siirecinde olan kisinin suretine bakmak dogru kabul edilmez.'” Yiiziine
tiilbent oOrtiilerek sessizce beklenir ve asla bagirilmaz. Yiiksek sesle konusulmasi ya da
bagirilmast durumunda ruhun yarilacagma inanilir. Halk arasinda bu durum i¢in “Ruhu
yarilir” seklinde bir ifade kullanilirken bu durumda canini teslim edemeyecegine, ruhun
yirmi dort saat kiside kalarak eziyet ¢cekecegine inanilmigtir.

Oliimle iliskilendirilen iki melegin, Cebrail ve Azrail'*®’

in birlikte gezdigine, Cebrail’in
savcl gorevini lstlenip sorguya cektigine, Azrail’in ise vakti geldiginde ruhu teslim
aldigma inamlir'”’. Bu siiregte Azrail’in ruhu almaya gelirken birtakim isaretler de
verdigi disiiniiliir. Bu gibi durumlarda “Yer salland1” denilerek kap1 ve pencerelerin
acik tutulmasi gerektigi diisiiniiliir. Hatta kimilerince kap1 ve pencerelerin kendiliginden
acldigr da ifade edilmistir. Bu esnada Azrail’in girip ¢ikmasmma engel olacagi
gerekcesiyle kapi esiginde durulmasi uygun goriilmez. Bu durumu anlatmak icin asiret
mensuplarinca  “Esigin  Oniinde beklemeyin” seklinde kullanilan bir de s6z

bulunmaktadir. Aksi durumda Azrail’in esikte bekleyen kisinin ruhunu alacagi

ce oo euqes 128
diistiniiliir =.

“Benim dedem can c¢ekisirken kapiyr acin demis sanki birisi iceriye girermis
gibi kapiyt agcin benim pirim geliyor demig.'**”

Azrail’in gelisi bilindik bir sifatladir. Boylece kisi ondan korkmaz geligine sevinir. Alan

124 Kemal Altioglu, 85, Tlkokul, Hanyeri.

125 Ertan SAHIN, 45, Yiiksekokul, Ordekli.

126 Azrail yerine kimi durumlarda “felek” ifadesi de kullanilmaktadir. Ancak “felek” anlamsal bir
geniglige sahip olmakla beraber; sans, talih, baht, kader ve zaman gibi anlamlara da karsilik gelmektedir.
27 Elif Kaygisiz, 68, Ilkokul, Giimiisali.

128 Hatun Yildiz, 70, ilkokul, Keklikoluk; Elmas Demir, 69, Okuryazar, Keklikoluk; Kadriye Zengin, 67,
Tlkokul, Ordekli; Zeynep Safak, 76, Tlkokul, Ciftlik; Kemal Altioglu, 85, Tlkokul, Hanyeri; Hiisniye
Boyraz, 51, Ortaokul, Kiiciikmezdek; Dilber Boz, 80, Okuryazar, Aliclibucak; Menekse Demir, 94,
Okuryazar degil, Glimiigali; Dursun Balci, 70, Tlkokul, Aliclibucak.

'* Hayri Boyraz, 57, ilkokul, Kiiciikkmezdek.
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calismasini yaptigimiz Kocgiri kdylerinde Azrail’in kisiye tanmidik biri olarak goriindiigii

ve 0liim dosegindeki kisinin onu iyi karsiladig: dile getirilmektedir.

“Pirika hasiyamin can dida (kaynanamin nenesi can veriyordu). Sabahtt
herkes yatiyordu. Ben cami actim biraz hava gelsin. Iceri birden kus girdi
yatagin iizerine kondu. Ben kusu kovaladim. Cikti geri geldi. Yorganin
iizerinde jbj'%)lece durdu. Hastamn ruhu o sirada cekildi. Kus geldi ruhunu
aldu gitti.””"”

“Seyid Zeynel’in oglu Keki oldii millet hep oturuyordu. Bende §oyle kenarda
duruyordum. Kapida karsimda soyle benekli bir kus Keki’nin cenazesinin
iistiinden u¢tu kapidan ¢ikn gitti. Onu da gordiim. Ruhu gibi ¢ikn gitti.”>'”

Ruhun teslimi siireci gozlemlenebilir bir durum olarak goriiliir. Son nefesin bir duman
gibi cikip, kapiya/pencereye dogru gittigi ya da bir kusun 6liim aninda belirdigi, adeta
Oli ruhunu alarak ucgtugu ifade edilmektedir. Ruh tasavvuru ile ilgili bu inanisa
geleneksel Tiirk dininde rastlamaktayiz. Kaynaklarda ruhun bedeni sinek, (Boratav,
1994, 27) kuslardan sigircik veya akdogan kiliginda terk ettigi aktarilmaktadir. Roux,
cagdas bircok Oykiide yeniden dogmadan evvel ruhun gokyiiziinde bir kus seklinde
diistintildiigiinii ve kesin bir ispata dayanmamakla beraber kanaatin yayginligina da
dikkat alarak, insan ruhunun kus seklinde olma ihtimalinin yiiksek olduguna isaret eder

(Roux, 1994,132).

5.3. Oliim Olaymin Duyurulmasi

Gecmiste Olim haberi cevre koylere elci olarak adlandirilan kisilerce ulastirilirdi.
Cogunlukla binek hayvanlarla ya da yaya olarak ulasilan kdylere haber; varsa dedeye
yoksa oda sahibi olarak ifade edilen koOyiin ileri gelenine ya da muhtara, kisinin
lakabiyla birlikte “Filan adam 61dii haberiniz olsun” seklinde sdylenerek verilirdi. Haber
Oli yakinina ulastirilacaksa; “Cok hastadir, dar hastadir, seni bekliyor” denilerek

yumusatilarak soylenirdi.'*

Haber iizerine o koyde bulunanlarin tamami, haberin
ulastig1 koylerden ise mevsim ve is durumu gozetilerek katilmaya calisird. Olen kisinin
musahip, kivra ya da akraba olmasi durumunda cenaze sahibi oldugu diisiiniilmiis, evde

birakilacak birkac kisi disinda topluca cenazeye istirak edilmesi bir zorunluluk olarak

0 Hediye Cirpan, 84, Okuryazar degil, Alayli.
B! Fadime Demirci, 72, Okuryazar degil, Acielma.
132 Yiiksel Dokgoz, 58, Tlkokul, Alayl.
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goriilmiistiir. Bu davranmisin olusmasinda s6z konusu kisilerin 6lii sahibi olarak kabul

edilmesi anlayis1 yatmaktadir.

5.4. Mezarin Kazilmasi

Alan ¢aligmasini yaptigimiz Kayseri; Develi ve Sariz, Kahramanmaras; Goksun, Adana;
Tufanbeyli ilgelerinde yer alan Koggiri koylerinin gocler sonucu biiyiikk oranda
terkedildigini ifade etmistik. Asiret mensuplar1 Kayseri, Adana, Mersin il merkezleri
basta olmak iizere Ingiltere, Almanya, Avusturalya gibi farkl iilkelerde yasamlarma
devam etseler de, sz konusu defin islemi oldugunda koylerin ge¢cmiste oldugu gibi

giiniimiizde de 6liim sonrasindaki islevini devam ettirdigini gérmekteyiz.

Bugiin artik bir elin parmaklarini ge¢cmeyen kOy sakinleri, yasam alanlarmin ve
kiiltiirlerinin bekgileri olarak goriildiiklerinden cenaze islemlerinde de en biiyiik

sorumluluk onlara diismektedir.

Cenaze haberiyle yapilacak ilk is mezarin kazilmasidir. Muhtarin ya da ileri gelenin
gorevlendirecegi kisiler bu isi herhangi bir karsilik beklemeksizin yapar. Hizmet olarak
goriilen mezar kazma isi i¢in mezar parasi, kazma parasi adi altinda bir {icret alinmaz.
Tipki cenazenin defin isleminde oldugu gibi gece yerin ve gogiin miihiirlendigi
diisiincesiyle kazma islemi de giindiiz yapilir. Onceki donemlerde oliiniin bir iple
Olciilmesiyle baslayan kazma islemi giiniimiizde tahmini olarak yapilmaktadir. Mezar
erkek cenazesi ise bel, kadin cenazesi ise gogiis hizasina kadar kazilir. Mezar kazma
islemi sirasinda asir1 tag ¢ikmasi, zor kazilmasi dliiniin giinahiyla, kolay kazilmasi ve tas
cikmamast ise giinahsizhigiyla iliskilendirilir. Bu gibi durumlarda “Masallah topragi
bulgur gibiydi bir tas bile ¢ikmadi” denilerek iyi bir insan oldugu vurgusu yapilir.
Mezar kazma islemi bittikten sonra kiirek ve kazma mezarm iizerini ortecek sekilde

birakilir.

Son yillarda koylerde; sehir merkezine uzaklik, arazinin daglik, kayalik olmasi,
cenazelerin kisin olabilmesi ve kdyde yaslilar disinda kimsenin kalmamasi gerekce
gosterilerek, mezar kazmanin biiyiik bir sorun oldugu goriilmiis bu nedenle; mezarlar
kepgelerle onceden kazilarak hazirlanmaktadir. Kepgeler tarafindan agilan ve etrafi

taglarla Oriilen bu mezarlarda geleneksel mezarlarda bulunan oyuntulara “gent” yer
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verilmemistir.

5.5. Oliiniin Hazirlanmas:

Biyolojik Oliimiin gerceklesmesiyle yakinlari, Oliilerine karsi ilk gorevlerini yerine
getirir. Bir hizmet olarak goriilen bu asamada, ilk olarak 6lii odanin merkezi bir yerine
yiizii kibleye gelecek sekilde yerlestirilir. Varsa oda igerisinde ki c¢ocuklar disari
cikartilir. Siire¢ Olen kisinin vasiyeti varsa ritiiel ona gore yiriitiiliir. Sirlama olarak
adlandirilan bu asamada tecriibeli bir kisi —bu ¢ogunlukla herkesin bildigi ve siirekli
cenaze islerini yiiriiten kisidir- “gras” olarak adlandirilan elbisesinin gogiis kismini

y1rtar.133

Bu islem Oliiniin viicut 1sisinin degismesine bagli olarak sisecegi ve
kiyafetlerinin zor c¢ikacagi gerekcesiyle yapilir. Cenesi bir bez ile basma, ayak
basparmaklar1 ise birbirine baglanir. Goz kapaklar: el yiize siiriilerek kapatilir. Eger
kapanmazsa yolunu gozledigi biri oldugu diisiiniiliir. Bekledigi kisinin adi kulagina
sOylenip “Bu el onun eli olsun” denilerek tekrarlanir, varsa resmi gogsiiniin iizerine

konulur."**

“Annemin gozii kapanmadi yurtdisinda olan oglunun adint soyleyip iste...
yolda geliyor artik uyu goziinii kapat. Ondan sonra elini goziine caldi
annemin gézleri kapandi’””

Oliiniin elleri sag el iiste gelecek sekilde karn1 iizerinde birlestirilir. Viicudunun iizerine;
bicak, makas, xwestif*® bunlarin bulunmamasi durumunda bir demir parcas: konulur'’.
Kimilerince yeni bir Oliimiin yasanmamas: icin bu esnada baz1 ritiieller
gerceklestirilir'*®. Bu islemler liiyii bir sonraki asamaya hazirlamak, viicudun kétii bir
sekil almasina ve yikama esnasinda cenaze sahiplerinin iiziilmelerine karsi alinmig bir

tedbir olmakla beraber, saygi gostergesi olarak Oliiniin sorgu melekleri huzurunda tipki

33 Bu islem “ber bikeligin” olarak ifade edilir ve islem sirasinda makas ya da bigak kullanilmamaya
ozen gosterilir.

134 Haydar Aksu, 50, Tlkokul, Yesilkoy.

135 Hiilya Beler, 46, Ortaokul, Yogunoluk.

3¢ Hamur kesmek icin kullanilan demir parcasi.

37 Azimet Sakar, 92, Okuryazar, Kirikkilise; Hatun Yildiz, 70, flkokul, Keklikoluk; Elmas Demir, 69,
Okuryazar, Keklikoluk; Kadriye Zengin, 67, Tlkokul, Ordekli; Zeynep Safak, 76, Tlkokul, Ciftlik; Kemal
Altioglu, 85, Tlkokul, Hanyeri; Dilber Boz, 80, Okuryazar, Aliclibucak; Menekse Demir, 94, Okuryazar
degil, Giimiisali.

1% Oklava kirthip 6liiniin yanina birakilir: M. Ali Karabulut, 64, Ilkokul, Diigiinyurdu; Niyazi Beyter, 72,
[lkokul, Yogunoluk. Oliim olan evde cenazenin cikartilmasiyla siipiirge 6liiniin kaldirildigi yere konuk,
kapinin oniindeki ayakkabilar ters gevrilir: Makbule Alici, 61, flkokul, Ahmetcik.
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pirin huzurunda durdugu gibi durmasi gerektigi diisiincesiyle yapilir'™.

Giin boyunca cenaze haberinin ulastig1 kisiler 6lii evinde toplanir. Burada 6li yakinlari
tarafindan Sliiye “sin’*’, sina meyitan” olarak adlandirilan “6lii agiti” yakilir. Agit,
O0lim sonrasinda oOlilye dair yapilacak islemlerin bir tilsimi olarak goriildiigiinden
siirecin en onemli unsurudur. Bir gereklilik olarak agit yakma “Olii agitla giizel”

seklinde kullanilan bir deyimle aglklamr.141

Tecriibeli kisilerce yiiriitiilen §in tipki diger
ritiiellerde oldugu gibi herhangi bir gorev dagilimi yapilmaksizin dogal sekilde gelisir
ve kisi roliinii iistlenir. Cogunlukla kadinlarin yiiriittiigii sin yiizyillardir devam eden bir
gorev niteligi kazanmistir. Burada gin’1 yiiriiten kisinin sorumlulugu tipki bir dogum
uzmani gibi acinin yogun ve kontrolsiiz yagsandig1 bu anlarda kalanlar i¢in yeni durumu
gecisi en kabul edilebilir sekilde yasatmaktir. Olii yakinlarin1 ¢ogunlukla taniyan bu
kisilere “Senin bacindi, kardesindi, seni severdi, sana emegi vardi”, ‘“Bugiin evini
yiikklemis gidiyo, iki ii¢ tane hos hos soyle” seklinde sozlerle agit yakmaya davet edilir.
Agitcilar siire¢ boyunca 6lii yakmlarinin duygularini aciga vurmalarimi saglamakla
beraber dirayetlerini de koruyacak bir diizen igerisinde olmalarina ¢alisir. Agitlarda
ozellikleri, iyi bir aile babasi oldugu, kadin ise; fedakarhigi, c¢aliskanligi, giin
gormemisligi, baht1 iizerine sozler soylenir. Cogunlukla dogaglama yakilan agitlar
Oliinlin diinyevi yasaminda yaptiklarnin ya da yasam boyunca tasidigi ancak dile

getirmedigi duygularinin 6zeti seklindedir.

Geleneksel Koggiri Kiiltiiriinde yakinlarmin 6liilerine oldugu kadar, misafirleri oldugu
diisiiniilen katilimcilara karst da gorevleri oldugu disiiniiliir. Kisi 6lmeden Once
“Misafirlerime iyi hizmet edin” seklinde bir vasiyette bulunabilir. Bu nedenle olii
yakmlarindan acilarmi yasamalariin yam sira hizmetlerini de yapmalar1 beklenir. Bu
gibi durumlarda yash kisiler; “Agitimiz1 da deyin, hizmetinizi de yapin” seklinde ki
sozle beklentiyi ortaya koyar. Bu iki temel beklentinin yerine getirilmeyisi eksiklik
olarak goriiliir ve Olii yakinlarinin ayiplanmasina varacak elestirilere neden olabilir;

“Bunlar ne bicim adamlar ne agitlar1 var ne de hizmetleri var” seklinde ki s6z bu

%% Hatun Yildiz, 70, Ilkokul, Keklikoluk; Dursun Zengin, 88, flkokul, Ordekli; Elmas Demir, 69,
Okuryazar, Keklikoluk; Zeynep Safak, 76, Tlkokul, Ciftlik; Murat Pala, 47, Universite, Yogunoluk.

149 Matem yas, Yusuf Ziyaeddin Pasa, s, 344; Yas, Matem, Mavi, j. Blau, s, 288.

4l Haydar Aksu, 50, Tlkokul, Yesilkoy.
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yondeki diisiincenin sonucudur. Dolayisiyla cenazeye katilanlar, cenaze sahiplerinden
Oliilerine gosterdikleri sayginin Otesinde gelenegin geregi olarak agit yakilmasi,
misafirlerin iyi agirlamasi ve yemek yedirilmesi konularmnda da beklenti igerisindedir.
Cenazeye katilanlarmm kendi koyliilerine  dondiiklerinde cenaze ile 1ilgili
degerlendirmelerini bu olgiitler iizerinden yaptigmi belirtmek gerekiyor. Olii
yakimlarinca bu konuda bir eksikligin yaganmamasi, katilimin sayisal olarak yiiksek

olmas: bir teselli ve gurur kaynagi olarak teselli siirecine yansir.

5.6. Oliiniin Yikanmasi

Alan calismasm yiiriittiiglimiiz Koggiri Koylerinde bugiin oldugu gibi ge¢miste de tiim
cenazelerin yikandigi belirtilmistir. Asiret mensuplari arasinda soylenen “Gelin
gelmedik ev olur da, kara kazan kurulmadik ev olmaz” seklinde ki s6z oliimle birlikte
yikanmanin herkes igin oldugu gergegini yansitir. Oyle ki 6liiniin yikanmamasi olumsuz
bir durum olarak goriildiiglinden giinliikk hayatta, “Sen o6lesin de yikanmayasin”,
“Tenesire gelmeyesin” seklinde beddua olarak da yer almaktadir. Oliiniin yikamasi
gecmiste iki kath ahsap evlerin orfme olarak tabir edilen alt katinda yapilirdi. Bir
cul/bez cekilerek insanlarin goriis alanindan ¢ikartilan alana yikama islemini yapan
kisiler disinda kimse ahnmaz. Olii burada tahtadan yapilmis ve selace olarak
adlandirilan tenesir tizerinde tecriibeli kisilerce yikanir. Bu isi 6lii kadin ise kadin, erkek
ise erkek kendi evinde bedensel temizligini yaptiktan sonra yerine getirebilir. Cenazeyi,
Oliiniin tizerine gozyas1 dokecegi ve Oliiniin gozyaslariyla gidecegi diisiincesiyle

ebeveynlerinin evlatlarini, evlatlarinin da ebeveynlerini yikamasi dogru kabul edilmez.

“Ava muri” olarak adlandirilan 6lilyii yikamak i¢in kullanilacak su mevsim ve iklim
sartlar1 gozetilmeksizin evin disinda kurulan kazanlarda isitilir. Giinah oldugu,
ugursuzluk getirecegi, ruhun eve sirayet edecegi ya da arkasindan cenaze getirecegi
gerekgeleriyle hicbir zaman ocakta 1sitilmaz. Ilik olmasi gereken suyun hazirlanmasi ve

tasinmasi gorevini; Olii erkek ise bir erkek, kadin ise bir kadin iistlenir.

Yikama islemi Oncesi Olitye sol elle ii¢ defa taharet verilip, viicut killar1 temizlenir.

Makbul olan islemin bir yakin tarafindan yapilmasidir. Yikama islemi Oncesinde
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: : (13 142 »
cenaze geng bir kiz ise “azep

, muradint almadig1 gerekcesiyle avug ici ve ayak
bagparmaklarina, yash bir kadin ise basma kina yakilir ya da kina tozu dokiiliir.
Ardindan: Bismisah Allah, Allah. Yarab ... olma ...’min bu diinyamn kirlerini yikayip
temizlemeye niyet eyledik. Yarabbi suan yoniinii sana ¢evirmis bu canin bedenini rizan
icin diinya kirlerinin ytkayp temizlemeye eksigimiz noksanimiz olursa sen affeyle
varabbi. haktan geldik hakka gidiyoruz. Miirsidimiz Muhammed, Pirimiz imam Ali Ehli
beytin yiizii hiirmetine sana doniik bu candan sefaatini esirgemeyesin yarabbi.

Dualarinmizi kabul eyleyesin gercege hii miimine ya Ali. Hakka yiiriiyen camin ruhu icin

El Fatiha'". Seklinde dua verilerek yikama iglemine gegilir.

Olii; dede, hoca ya da bu konuda bilgili kisiler tarafindan yikanir. Gegmiste yikama
isleminde koyunun taranmis, temizlenmis ii¢ topak yiinii ile ti¢ sabun kullanilirdi.
Yikama islemi kefenden kesilmis ii¢ parca bezin eldiven olarak kullanilmasiyla yapilir
ve tiilm malzemeler bir defa kullanilirdi. Yikama islemi oncesinde Oliiniin iizerine ster
ya da kiiciik kefen olarak adlandirilan; kadinlarda gogiis, erkeklerde bel hizasina kadar
kapatan bez ortii ¢ekilir. Oliiye iki defa abdest verildikten sonra, “Oglu gelsin, kiz1
gelsin, birer tas helallik suyu doksiin”, “Rizalik versin” denilerek, yakinlarinin
goriismesi, helallesmesi beklenir. Bu suya helallik suyu, son suyugibi isimler verilir.
Olii yakinlar1 sirasiyla cenazenin yanina gelerek, elini yiiziinii 6per. Ardindan Sapli
olarak adlandirilan bir tasla ii¢ defa 6liiniin viicuduna “Hakkim sana Obiir diinyada helal
olsun”, “Bizim hakkimiz helal olsun, Sen de hakkin1 helal et” denilerek ilk olarak sag,
ardindan orta ve son olarak da sol tarafma su doker. Suyun Oliiniin bas kismindan
ayaklarma dogru dokiilerek bitirilmesi gerekir. Su dokerken Saplr’nin agiz kismimnin
Oliiniin yiiziine dogru doniik olmasi1 gerekir. Suyu doken kisi sapli’y1 cenazeyi yikayana
verir ya da suyun i¢ine birakir. Sap/i’nin elden ele verilmemesine dikkat edilir. Bu
durum 06ziinde acinin, 6liimiin gegmemesi, sirayet etmemesi i¢indir. Diger kisi sapli’y1
alarak iic defa yukaridan asagiya dogru dokerek helallik verir. Oliiniin yikanmasi
esnasinda kiz cocuklarinin anne ve babalarinin iizerlerindeki emeklerine karsilik
ayaklarin1 yikamasi beklenir. Olii eger bir kadin ise saci taranr, oriiliir. Ancak orgii
yapilan sa¢ hi¢bir surette baglanmaz. Yakinlarinin istekleri lizerine hatira amaciyla bir

parca saci kesilip saklanabilir. Yakinlart suyu doktiikten sonra hoca iigiincii defa abdest

12 pekar.
3 Dursun Sevgili (Hoca), 71, flkokul, Keklikoluk.
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verir. Bundan sonra 0liiniin kirlenecegi diisiincesiyle dokunulmasina miisaade edilmez.
Oliiniin yikanmasi esnasinda; derisinin canli gibi durmasi, viicudunun bayilmis birinin
viicudunu andirmasi, durumlarinda “Bu cenaze ¢ok yumusaktir, arkasindan bir cenaze
daha gelir” seklinde yorumlara neden olabilir. Kog¢giri Asireti’nde ki bu inanisa Sivas-

Zara Yoloren Koyil ve Ankara Kizilcahamam’da da rastlamaktayiz (Ornek, 1971a, 36).

“kince muri” olarak adladirilan 6liiniin elbiseleri, Oliiniin yikanmasi i¢in 1sitilmis suda
kadinlar tarafindan yikanir. Cenazenin mezarliga taginmasi esnasinda yikama islemini
yapacak kadinlar yedi adim boyunca cenazeyi takip ederler. Ugurlama olarak kabul
edilen bu uygulamadan sonra doniip Oliiniin elbiselerini yikarlar. Kurumasi i¢in serilen
elbiselerin giinah oldugu diisiincesiyle giin batimindan Once toplanmasi gerektigi
diisiiniiliir. Olii suyu elbiselerinin yikanmasi disinda bir iste kullanilamayacagi gibi
baskasina nasip olacagi diisiincesiyle bitirilir ya da dokiiliir. Bu anlayis banyo suyuyla
da iligkilendirilmistir. Suyun bitirilmesi, Olillere mahsus bir uygulama oldugu
diisiincesiyle giinah kabul edilir ve bir miktar banyo suyu kova/kazan igerisinde
birakilir. Oliiniin iyi veya uzun yasadigmn diisiiniildiigii kimi durumlarda, cocuklarin
elleri ve yiizleri bu suyla yikanarak, onun gibi yasamasi temenni edilir'*. Oliiniin
yikanmasinin ardindan kazanlar oldugu yerde ters cevrilerek birka¢ giin bekletilir.
Kazan iizerinde ¢ira/ates ya da balmumu i¢ine bez konularak yakilir. Bu islem evden bir
cenazenin ¢iktigin1 gelip gecenlere bildiren bir mesaj niteligindedir. Kazan dedenin
veya hocamin duasiyla yerinden kaldirilir. Oliiniin yikanmasiyla tenesir selace yeni
Olimler olmamasi icin ii¢ takla attirilir. Yikama islemi sonrasinda tenesirin iizerine bir
sey konulmayacag gibi yanindan gecilmemeye de dikkat edilir. Tenesir ii¢ giin boyunca

bekletilir ve tamamen kuruduktan sonra yerine kaldirilir.

Geleneksel Kocgiri Kiiltiiriinde hakim olan 6lityti hazirlama ve 6lii yikama ritiiellerinin
gilinlimiizde degistigini gorebilmekteyiz. Giiniimiizde 6lii yikama islemi cogunlukla cem
evlerinde giiniimiiz imkanlar1 kullanilarak yapilmaktadir. Ozellikle sehirlerde kazanlarin
kurulmadigi, yiinlerin kullanilmadig1 yikama isleminin siinger, sampuan, lastik eldiven

kullanilarak yapildig: goriilmektedir.

144 Zeynep Akinci, 67, Okuryazar degil, Daridere.
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5.7. Oliiye Elbise Giydirilmesi

Geleneksel Kocgiri Kiiltiiriinde “Ciplak c¢iplak gomiiyorlar” denilerek Oliiniin ¢iplak
gomiilmesi makbul goriilmezdi. Bu nedenle 06zellikle kadinlara corap, pijama, esarp,
“pésmal'®”, “derpé’**” giydirildigi gibi elinin iizerine de mendil (destmal) sarilirdu.
Ayrica kisinin vasiyeti geregi battaniye ya da yorgana sarilarak gomiilmesi de yaygin
bir durumdu. Kisi ¢cogunlukla “Beni corapsiz, elbisesiz gondermeyin” seklinde vasiyette

bulunabilir.

Giintimiizde ise bazi hocalarin “Ciplak geldik, ¢iplak gideriz” seklindeki elestirilerine
ragmen bazi Olii yakinlari, Oliiniin vasiyeti oldugu gerekcesiyle gelenegi devam

ettirmektedirler.

5.8. Oliiniin Kefenlenmesi

Gecmiste yer almamakla birlikte bugiin Siinni inancin etkisiyle Ahret gomlegi (kiyamet
gomlegi) kefenleme isleminde yer almaktadir. Ortas1 delik bir bez olarak Ahret gomlegi
Oliiniin boynundan gecirilerek sag kolu disarida kalacak sekilde yirtilir ve kol gogsiin
lizerine gelecek sekilde giydirilir. Kefen bunun iizerine sarilir. Onceleri kiyamet
gomlegi iizerine iki kefen sarilmaktayken gilinlimiizde sayr besi hatta yediyi
bulabilmektedir. Ancak sayidaki muglakhiga karsin kefenleme ile ilgili degismeyen
kaide kullanilan kefenlerin tek saymin katlar1 olmasi zorunlulugudur. Eger olen kisi
musahibli ise getirdigi kefenle gomiilmesi makbul kabul edilir. Getirilen kefenlerin

artmas1 durumunda 6liiniin hayri icin ihtiyag¢ sahiplerine dagitilir.

5.9. Cenaze Toreni ve Rizahk Alma
Kocgiride cenaze namazi olarak da ifade edilen cenaze toreni dede veya hoca tarafindan
yiiriitiiliir. Oncelikle namaz igin cenazenin yer aldig1 tabut uygun bir yere konulur.

Dede/hoca kalabalig: karsisina alacak sekilde yarim bir daire yaparak hizmeti yiiriitiir.

Kisinin evinde bedensel temizligini yapmis olmasi yeterli goriildiigiinden katilanlar
namaz icin ayrica bir abdest almazlar. Cenaze namazi dort tekbir ile kilinir. Saf tutanlar

niyet ederek tekbir ile ellerini baglar. Bundan sonraki siire¢ dede veya hoca tarafindan

145 Bele sarilan kusak.
1% I¢ don/i¢ camagri.
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yiiriitiildiigiinden saf tutanlar dualarla, Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali diyerek ya da
12 imamlar1 zikrederek eslik eder.

Namazin ardindan dede/hoca helallik icin su konusmay1 yapar ve cenaze katilanlardan

Ol tizerindeki haklarini helal etmelerini ister.

“Canlar, bacilar, dostlar,

Hakk-Muhammed-Ali’ye talip olanlar, ermek isteyen safaya, salavat versin
Muhammed Mustafa’ya. Allahumme salli ala seyyidine Muhammed ve ala
Ali seyyidina Muhammed. Hakk’la ilahe illallah, Hakk birsin Muhammed’e
resulullah. Aliyun Veliyullah, Ehli Beyt’i Keremullah, mursidi Kamilullah,
sefaat kil ya Resulullah.

Canlar,

....oglu....kizi camimiz bugiin aramizdan ayrilip begseri diinyadan Hakk
diinyaya Yyiiriiyen kervana katilmis, aramizdan ayriliyor. Hakk’a yiiriiyen
canumiz dogdu, yedi icti, aglayip giildii, ekti bicti, diinya iizerinde bir ¢cok
seylerle karsilasti. Bu canimiz hal diliyle bizlerden diledigi tek sey, onun
huzurunda kendisine verecegimiz goniil rizaligidir. Iste burada kendisi hal
diliyle bizlere soyle sesleniyor: Tenim tenegsirde, camim Hakk yolunda. Bu
diinyada, begeriyet aleminde omur siirdiik, yedik-ictik, konduk-goctiik. Emir
Hakk’tan geldi. Bir icim suyun, bir lokmanin, yedi adim yolun hakki var.
Dili donmeyen bu canimiz ciimle sevenlerinin ve dostlarinin huzurundadir.
Canlar!

Bu camimuiz doniigii olmayan bir yolculuga ¢ikiyor, ama yakinlart aramizda!
Hakkini  vermeye, doktiigiinii doldurmaya, yiktigini kaldirmaya, dost
gonliinii hos kilmaya hazirlar. Hakkt olan, agrinmis, incinmis, giicenmis
kimseler varsa, dile gelsin, hakkini istesin!

Canlar!

Insanlarin hayat sadece bir bakistan ibaretmis gibi gecip gidiyor. Hakk tan
geldik yine Hakk’a donecegiz. Hakk’tan ve hakikattan baska siginilacak yer
yoktur. Hakk’a siginma umudu sadece darda ve zorda olmamalidrr.
Insanoglu her an ve her yerde, inandigi vari vareden varligi kabul ederek

gonliinde, oziinde, benliginde yasatmalidir. Firsat elden gitmeden, gaflet
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perdesi acilmadan, zamam firsat bilmeli. En onemli olan sey dogmak ve
olmek arasindaki zaman diliminde yolunu, edebini, erkanini, ikrarini, itikat
ve inancini insanca ve ozgiirce yasamasini bilmek ve boylece iizerinde
yvasadigimiz bu fani diinyadan goctiikten sonra bu kubbede hos bir seda ve
insanliga yararly bir eser birakarak, Hakk’in huzuruna alin aki ile
ctkmaktir. Pirimiz Hiinkar Haci Bektas Veli buyurur ki:

“Benim ti¢ iyi dostum vardir. Ben 6liince birisi evde kalir, birisi yolda kalir,
birisi benimle birlikte gelir. Evde kalan malimdir, yolda kalan ailem ve
vakinlarimdir. Benimle birlikte gelen ise, iyiliklerimdir”.

Canlar!

Aramizdan ayrilip ebedi mekant olan Hakk’in huzuruna giden bu canimiz
bizlerin dualarina ve goniil rizaligina, hakikat meydanina geldiginde hayirli
amellere ihtiyag¢ duyar.

Canlar!

Hakk’a yiiriiyen bu candan agrinmis, incinmig, giicenmis, dargin, kirgin,
alacakli, verecekli her kim varsa dile gelsin, hakki olan Hakk askina hakkini
talep etsin. Teni turab ruhu azad olacak, Darul faniden darul bakiye
Hakk’in huzuruna gidecek bu canimiz iizerinde hakkiniz varsa hakkinizi
helal ediyor musunuz?

Canlar!

Hakk’1 hakikati oziinde goren, Enel Hakk diyen ve simdi Hakk’a yiiriiyen bu
yol eri (kadinsa bacist) sizin iginizde yedi-icti, kondu-goctii, sizler ile
beraber yagsadi. O simdi Hakk Diinya’ya gociiyor, biz nahak diinyadayiz,
bu camin iizerinde maddi veya manevi bir hakkiniz varsa helal ediyor

musunuz?

3 kere tekrar edilir

Helal olsun diyen dillerden Hak-Muhammed-Ali razi olsun!'*"”

denilerek helallik alma tamamlanir ve cenaze omuzlar lizerinde mezarlig1 taginir.

"7 Akdogan Aksu, 83, ilkokul, Kulungtas. (AABF Inang kurulu tarafindan hazirlanan Hakk’a yiiriime
erkanina gore yapilmistir)
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5.10. Oliiniin Tasgmmasi
Cenazenin taginmasi esnasinda evlerde uyuyanlarm uyandirilmasi 6nemli bir kuraldir.
Aksi durumda 6lii uykusunun kisiye gececegi endisesi tasmnir ve bu durumda “Oliiniin

. 148
uykusu basmna girer”

seklinde bir ifade kullanilir. Burada olim ile uykunun
iligkilendirildigini gormekteyiz. Kisa siireli bir 6lim olarak goriilen uyku aninda da
tipki1 6liim sonrasinda oldugu gibi ruhun bedeni terk ettigini anlayis1 yatmaktadir. Hatta
rilyalar ruhun serbest oldugu bu anlarda yasadiklar1 bir gezintinin sonucudur. Oliiniin
kaldirildig1 yere bir tas unun iizerine tag konulur ve bu tas kalabalik mezardan donene
kadar yerinde birakilir. Baz1 durumlarda tas ya da siipiirge yedi giin bekletilir ve dliiniin
kaldirildig1 yere kimsenin basmamasi saglanir. Bu islem 6li agirliginin evde kalmamasi
icin almmus bir tedbirdir. Olii mezara gotiiriiliinceye kadar cenaze evine anne ve kirki
citkmamis bebek girmez. Eger Oliiniin evinde kirkli bir bebek var ise 6li agirhiginin
basacagi/degecegi gerekgesiyle evden cikartilirlar. Aksi durumda bebegin ve annesinin
iflah olmayacagi'® diisiiniiliir. Olii evinde ki kirkli bebegin sag bilegine kefenin bir

parcast baglanirken, kefenin diger parcasi ise doseginin altina konulur. Ayrica

yastigimin/yataginin altina ekmek, igne, su, sarimsak da konulur.

Oliiniin tagmmas1 sonrasinda ev icerisinde de bir takim islemler yapilir. Acmin,
sikintinin da oliiyle beraber evi terk etmesi amac¢landigindan evin i¢i siipiiriilerek tozlar
cenazenin arkasindan atilir. Bu islem cenazeyi goren diger hane sahipleri tarafindan da
“Ne varsa onunla gitsin” denilerek yapilir. Bu islemin 6ziinde 6lii ruhunun zarar
verebilecegi endisesi yatmakla beraber, Olii agirliginin yarattigi bilinmezlige karsi da
alinmis bir tedbirdir. Ayni amacla mezardan donenler de elini yiiziinii yikayarak bu

olumsuzlugu eve tasimamaya gayret gosterir.

Helallik/rizalik alinmasiin ardindan tabut omuzlar ilizerinde mezarhiga kadar tasinir.

Burada acilmis mezarin yanina getirilen cenaze tabuttan ¢ikartilir.

5.11. Oliiniin Topraga Verilmesi
Koggiri’de 6liiniin gomiilmesi gelenegi Hz. Adem’in ¢ocuklar1 Habil ve Kabil arasinda

gectigine inanilan olaya dayandirilir. Buna gore: Kabil kardesi Habil’i 6ldiirmiis ve ne

18 ifade “xeva miri dikevi serte” seklinde kullanilmaktadir.

149 By durumda “rizi dibi” ifadesi kullamilir.
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yapacagini bilememistir. Basinda ii¢ giin caresizce bekledikten sonra bir karganin 6lmiis
yavrusunu topragl eseleyerek gomdiigiine sahit olmustur. Bunun iizerine Habil de
kardesi Kabil’i topraga gommiis ve bir gelenek olarak bu durum giiniimiize kadar

ulagmustir'”.

Oliimiin giin batimindan sonra gerceklesmesi durumunda yikanmasi ve topraga
verilmesi sonraki giine birakilir. Bu, giinesin batmasiyla yerin ve gogiin mithiirlendigi
boylece Olilyii topraga vermenin giinah kabul edildigi anlasiyin sonucudur. Bu durum;
“Yer miihiirlendi, giinah."”"” seklinde bir ifadeyle karsilik bulur. Oliiyii topraga verme
ile ilgili bu vakitsel tercihin gerek¢esinde doganin da tipki insan gibi canli olarak telakki
edilmesi anlayis1 yatar. Doga, bir parcasi olan bedeni ancak canliyken kabul edebilir.
Giin batimiyla beraber kendini kapatmustir. Hi¢bir asiret kdylinde giinbatimindan sonra
cenaze defnedilmez. Bu kuralin gecmiste oldugu gibi bugiin de alan caligmasi
yaptigimiz Koggiri Koylerinde devam ettigini gorebilmekteyiz. Defin islemi icin sabit

bir zaman olmamakla beraber makbul olan 6liiniin 6glene kadar topraga verilmesidir.

Giingor, Geleneksel Tiirk Dini inanislari icerisinde degerlendirdigi bu durumunun biitiin
Tiirk diinyasinda varligi lizerinde durur. Temelinde yerin miihiirlendigi, kilitlendigi
anlayigin yattigi bu inanca gore; giin batimiyla beraber topragin hicbir seyi kabul
etmeyecegine inanilir. Hatta bu duruma bagl olarak giin batimiyla komsulara tencere,
tuz, makas, igne vb. nesnelerin verilmedigini ve alinmadigim belirtir (Giingor, 2012,

39).

Oliiniin topraga verilmesi i¢in kadimlar ve erkeklerden olusan topluluk “gorn” ya da
“mezalan” olarak ifade edilen mezarhiga birlikte gider. Ancak mezarliktaki ritiieller
cogunlukla erkekler tarafindan yiiriitiiliir. Kadinlar ise Olimle baslayan siirecte bir
sorumluluk olarak iistlendikleri agit yakma gorevini burada devam ettirirler. Birkac kisi
mezara inerek Oliiyli “gent” adi verilen kible istikametindeki oyuntuya yerlestirir.
Ardindan cenazenin bas kismindaki bag ¢oziilerek goziine bir miktar toprak birakilir.
Hazirlanmig olan tahtalar'>, genis kisim kibleye gelecek sekilde dizilir. Bu iglemin

ardindan toprak atilir. Ik toprag: atacak kisinin mezara kazmayi ilk vuran kisi olmasi

150 Kemal Altioglu, 85, Tlkokul, Hanyeri.
15! ifade “hert mohr bi xrabe” seklinde kulanilir.
132 Dayanikli oldugu gerekeesiyle kara ardig tercih edilir.
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beklenir. Oliimiin sirayet edecegi gerekgesiyle toprak atilirken kiiregin elden ele
verilmemesine ve dize degdirilmemesine dikkat edilir. Toprak atan kisiler; “Allah razi
olsun, Allah rahmet eylesin, incitmesin, toprak sitkmasin” sozleri esliginde hizmetlerini
yerine getirirler. Dede ya da hoca bu sirada dua verir. Bu Kuran’dan ayetler olabilecegi

gibi cesitli ozanlarin 6liim temal: siirleri de olabilmektedir.

Oliiniin tasindig1 tabut cenazenin defnedilmesi sonrasinda ters olarak mezarhkta
birakilir'™®. Ug giin sonra geri getirilir. Defin iglemi sonrasinda, acilarmi cabuk
unutmalar1 temennisiyle mezarindan alinan bir parca toprak o6lii yakinlarinin ensesinden

habersizce brrakilir. >

“Bizim koyde yaslh bir kadin vardi. Diya Zelqo (Zelgo’nun annesi). ‘Selver
Kadin go: ane ez pez hezdikim, tesi hezdikim, tirik hezdikim, gildike pez.’
(Selver kadin dedi: ben ke¢i seviyorum, kirmen (yiin egirmeye yarayan alet)
seviyorum, oklava seviyorum, kecinin gildiklarini) oldiigii zaman mezarina
konulmugstu. Mali (hayvanlari) ¢cok seven bir insandi. Yine; ‘mezarumi yolun
iistiine yapwn hayvanlar iistiimden gelip gecsin’ derdi.”>”

Kisinin vasiyeti iizerine sevdigi bazi nesneler de mezarina konulmaktadir.

5.11.1. Oliiniin Ardindan Séylenen Olumlu Ciimleler
Mezarin yesil olsun.

Giillerin i¢inde yatasin.

Allah bize de boyle hayirli 6liim versin.

Mezarin hayir olsun.

Yeri nur olsun.

Toprak incitmesin, toprak sikmasin.

Imam Ali yardimcin olsun.

Imam Hiiseyin Yardimcin olsun.

Allah rahmet etsin.

Mezarma nur yagsin.

153 Dilber Boz, 80, Okuryazar, Aliglibucak; Yasar Boz, 56, Tlkokul, Aliglibucak.
13 Zeynep Akinci, 67, Okuryazar degil, Daridere.
155 Kadriye Zengin, 67, Tlkokul, Ordekli.
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5.11.2. Oliiniin Ardindan Séylenen Olumsuz Ciimleler
Biz kurtulduk Allah gittigi yere yardim etsin.
Olesin de kara posetlere giresin.

Goziine kurt diissiin.

Dedikoducunun biriydi.

Seytanin biriydi.

Sen mezarinda yatmayasin.

Mezarin olmasin sen yatmayasin.

Yilan fare seni yesin.

Oldiigiin yerde bir daha olesin.

Kemikleri rahat etmesin.

Mezarinda rahat yatmayasin.

Obiir diinyada kemikleri tak tak birbirine degsin.
Kurt diissiin.

Rahatligin olmasin.

6.OLUM SONRASI iNANISLAR

Aklin oliimii kavradigr andan itibaren Oliim tiim insani varliga egemen olmustur;
boylece biiyiik bir kaygiya ya da arzuya doniigsmiis, kimi zaman engellenmesi i¢in alinan
Onlemler, kimi zamansa Oliimii saglama olarak goriilmiistiir. Yas, cenaze ve anma
torenleriyle uzayip giden bu olay, yasayanlarla 6len cok sayidaki insan arasimnda bir

takim iligkileri beraberinde getirmistir (Roux, 1999 ,11).

6.1. Bassaghg ve Olii Evindeki Uygulamalar

Bir gelenek olarak Koggiri’de 0lii topraga verilmeden bas sagligi dilenmez. Defin islemi
tamamlandiktan sonra cenazeye katilanlar 6lii evinde toplanir. Ileri gelen biri tarafindan:
“Allah’m emridir, Allah’m gonliinii incitmeyin, akibetimiz Olimdiir. Aglamay1 birakin
suraya durun, millet bagsagliginizi versin” seklinde ki sozleriyle olii yakinlarmni
metanetli olmaya ve bagsaghgi dileklerini kabul etmeye davet edilir. Bunun iizerine
“Bagm sag olsun” denilerek bassagligi dilenir. Olii yakimlariyla goriisiilerek teselli
edilmeye calisilir. Miimkiin olmadig1 durumlarda aile biiytigii ile yapilan goriismeler,

Olii yakinlarmin tamamimna kars1 yiikiimliiliigiin yerine getirilmesi seklinde kabul goriir.
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Koy disindan gelenler bassagligi dileyip ayrilirken, koyliiler birka¢ giin sonra tekrar
bagsagligina gider. Ziyaretlerde 6lii evine; yag, un, ekmek ya da yemek gotiiriilmesi bir
gereklilik olarak goriiliir. Cukurova’ya goglerin ardindan o6zellikle helvaya katilmasi
amaciyla seker gotiiriillmesi bir gelenege doniismiis olup, uygulama giiniimiizde de
devam etmektedir. Yas siireci ¢zellikle Oliiniin akrabalari, musahipleri ve kivralarma
farkli bir sorumluluk yiikler. S6z konusu kisiler 6lii yakinlarinin acilarin1 paylagsmakla
beraber, cenaze nedeniyle yarim kalmis islerini de yerine getirmeyi bir gorev olarak

gortirler.

“Yas yeri eskimez” diistincesini tasiyan Koggiriler en kisa zamanda 0li evini ziyaret
ederek yakinlarmin acisini paylasir. Cenazeye katilamadiysa kirkinda ya da mezar
toreninde bulunmaya Ozen gosterir. Yurt disinda yasayanlar seneler sonra
goristiiklerinde bile 6lii yakinlarma bagsaghg: diler. Bu davranis 6lii yakinlar1 disinda,
herhangi bir sebeple kiis hatta kavgali olan aileler tarafindan da sergilenir. S6z konusu
cenaze oldugu zaman kirginlik, kiisliikk bir tarafa birakilir. Hanyeri Koylinden kaynak
kisi cenazeye olan saygidan dolay1 kiis olan ailenin 6lii yakinlarma “Basin sag olsun
Kardas. Korktugumdan degil, seni Allah’a vermisim, bizim isi Allah temizlesin”

seklinde ki sozlerle yaklastigini ifade etmigtir.

Gilinlimiizde bagsagligi ile ilgili uygulamalar geleneksel yapinin biiyiik oranda devami
seklindedir. Her ne kadar kabilecilik anlayisi, sehirlesmeye bagl olarak zayiflamissa da
yasli insanlar ge¢miste kurdugu iligkilerin geregi olarak geleneg§i devam
ettirmektedirler. Cogunlukla bir paket seker gotiiriilerek yapilan bagsagligi ziyaretleri,
yiiz yiize oldugu gibi telefonla ya da sosyal medya araciligiyla da yapilmaktadir.

6.2. Olii Elbisesi (Kince Miri)

“Bak benim musahibim ¢ok sene oldu oldii. Benim musahibim ogretmendi.
Hali vakti yerindeydi. Adana’dan buraya iki bavul elbisesi geldi. Burada
fakirlere dagutik. Yalniz bana haber gonderdiler ki sen bir sey alir misin?
Once musahibine haber verin demisler. Ben tabi defin ettim geldim de. Ben
bir takim elbise aldim. Dolabima asmisim... Dolabima asmisim.
(aglamaklt). Benim param da onun cebinde... Kazancim da onun cebinde...
Her seyim onun cebinde. Benim musahibimin elbisesi evime geldi geleli
yoktan var edildi. Itikadim bu (aglayarak) ikrar cok biiyiiktiir bakma kimse
bilmiyor. Ikrar Muhammed Ali’nin dir. Ikrarini bilmeyen cehennemliktir
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. . 156
kim ne derse desin.””””

“Kince miri” olarak adlandirilan 6lii elbisesi, 6liimiin akabinde bir sembol olarak 6liiyii
temsil etmeye devam eder. Olii i¢in kullanilan suda agitlarla yikanan elbiseler, ters
serilip kurutulur ve giin batmadan toplanir. Elbiselerin iizerine giin batmas: durumunda
ugursuzluk getirecegine inanilir. Elbiselerden bir Ornek gelecek yakilar1 ile agit
yakmak amaciyla saklanir. Diger elbiseleri ve esyalar: ihtiyac sahiplerine dagitilir. Olii
elbisesinin giyilmesi durumunda tipki 6lii adma verilen yemekte oldugu gibi “hayrinin”,
“sevabmin” ulasacag1 diisiincesinden oOte bizzat elbisenin Oliiye ulasacagi inanci yatar.
Hatta elbisenin birilerince giyilmesi halinde Oliiniin iizerinde goriinecegine, dolaysiyla
ciplak kalmayacag: diisiiniilir. Bu nedenle yakinlari, musahipleri ve kivralar1 6liiniin

elbisesinden almaya 6zen gosterirler.

6.3. Yas (Seré Res)

Yas genel anlamda; “Insanlarin en c¢aresiz anlarinda, sevdiklerini kaybetmenin
iiziintiisiiyle, onu bir daha gorememenin verdigi ayrilik acisimin hissettirdigi kayguyla,
aglama ve doviinmelerin yaninda, ortaya konan bir takim ritiieller ve bu durum
karsisinda soylenen sozler (Hacigokmen, 2013, 394) 7 olarak tanimlanmaktadir. Yas
olgusunun bu genelleyici kabulene karsin yasin temel gostergeleri olarak aci, caresizlik,
korku ve kaygi ile bunlarin ritiielik sunumlar1 toplumlarin sosyo-kiiltiirel yapilarina gore
farklilik gosterebilmektedir. Asiretin yas ile ilgili tutum ve davramiglarini da bu
baglamda degerlendirmekteyiz. Kog¢giri’de geleneksel yas anlayisi ve ritiielik sunumu
giliniimiizde sehirlesmeye bagl olarak degisime ugramustir. Sehir yasaminin geleneksel
kiiltiirti temsil eden kdy yasamindan bireysel beklentilerinin farkliligi bu durumun temel
gerekgesi olarak gormekteyiz. Ornegin geleneksel kiiltiirde yas gostergelerinden biri
olarak elbiselerin ters giyilmesi, kdy yasaminda kabul goren bir davranigsken, sehir
yasamunin rutini icerisinde karsilik bulamaya bilmektedir. Bu da o6liim Oncesi ve o6lii
aninda oldugu gibi 6lim sonrasi inamig ve ritiiellerde de baskin kiiltiir ekseninde
sekillendigini gostermektedir. Ancak topluluk 6liim ve diger olumsuzluklar karsisinda;
caresizligin, korkunun, acinin ve kayginin gostergesi olarak yas’1 6liim sonrasi siirecin

parcasi olarak tasimaya devam etmektedir.

156 Kemal Altioglu, 85, Tlkokul, Hanyeri.
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Gilinlimiizde “yas evi, taziye evi, 0lii evi” sOzleriyle ifade edilen cenaze evi ge¢miste;

»157 seklinde tanmimlanirdi. Hane

“bas1t karali ev” anlamina gelen “mala seré rese
izerinden yapilan tanimlama aile bireyleri ile birlikte musahip, kivra ve akrabalar1 da
icine alacak sekilde genis bir anlam igerir. Bu nedenle Oliiyle kan bagi ve sanal
akrabalik iligkisi kuranlar da yas uygulamasimin icerisinde kabul edilir ve basi karali
“seré reg” olarak adlandirilir. Tanimlama bir gelenek olarak Kocgiri kadinlarinin yas’in
simgesi olarak baglarina taktiklar1 kara fes ve iizerine doladiklar1 kara esarp
nedeniyledir. Uygulama 06zelde kisisel yas1 ifade etse de genel anlamda Kerbela’da

yasanan acilarin sembolii olarak giiniimiize kadar tasinmustir.

6.3.1. Yas’in Siiresi ve Bunu Belirleyen Etkenler

Yas’n siiresini ve siddetini belirleyen temel etken; 6lenin yasi, toplumda ki konumu ve
Olimiin seklidir. Agwr hasta ya da yash birinin Oliimii, yas’in siiresini ve siddetini
azaltirken; geng, toplumca kabul gérmiis, dede soylu (ocakzade) birinin liimii ya da
kaza sonucu 6lilm acinin siiresini ve siddetini arttirir. Derebasi’nda kanserden on sekiz
yasindaki kizin1 kaybeden bir annenin iki yil boyunca kiyafetlerini ters giyerek yas

tuttugu Develi asiret koylerinde hala anlatilmaktadir.

Bir olgu olarak yas; Oliiniin beklentisinin Otesinde, toplumsal bir beklenti olarak
karsimiza c¢ikar. Bu beklenti kiiltiirce makul goriilen smirlar icerisinde merkezinde 6lii
yakmlarinm yer aldigi ve genisleyen bir cember dahilinde asiret iiyelerini ve koyii de
icine alan zorlayici bir yapiy1 olusturur. Yasimi toplumca kabul gormiis sinirlar i¢inde
tutmayan kisiler icin “Kirmizi elbise giymis”, “Aynaya bakmuis, siislenmis” seklinde
ifadeler kullanilmakta, bu durum ayiplama kimama gibi tutum ve davranislarla karsilik
bulabilmektedir. Hatta o©lii yakinlarmin yas siiresince sergiledikleri tutum ve

davranislar; kiz alip verme, musahiplik ve kivralik iizerinden kurulacak iliskilerin de

seyrini belirleyebilmektedir.

Yas siiresince cenaze yakinlarindan kadinlar, yas belirtisi olarak elbiselerini ters
giyerler. Baz1 akrabalar1 da yasa ortak olduklarin1 gostermek icin benzer tutum ve

davranis icinde olurlar. Simgesel olarak elbiselerin ters giyilmesi, Olii yakinlar: icin

T By icin ‘xani’ kelimesi de kullanilir. Ancak ‘mal’ igindekileri de kapsayacak sekilde daha genis bir
anlama sahiptir. (Yusuf Ziyaeddin Pasa, s, 139)
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hayatin olagan seyretmedigi mesajin1 icermekle beraber, kisinin kendine ve ¢evresine

kars1 ruhsal durusunu da ifade eder.

agiret mensuplar

koy sakinleri

kabile mensuplar toplumsal

akrabalar (taife) guruplara gore
musahip ailesi  kivra

Olii Yas oncellemesi

Kadlar 3230

erkeler 222 e

cocuklar sunumu

hiyerargisi

Sekil 1. Yas’in toplumsal guruplar, cinsiyet ve yasa gore sunumu hiyerarsisi

Elbiselerin ters giyilmesini yasm diginda bir acindirma simgesi olarak kullanildigini
belirten Boratav, yagmur duasina ¢ikarken elbiselerin bu nedenle ters giyildigini belirtir
(Boratav, 1994, 202). Yas siiresince banyo yapilmadig: gibi camasirlar da yitkanmaz. Bu
stire icerisinde erkekler icin yasin gostergesi saclarini ve sakallarin1 kesmemeleridir.
Yine diigiin ve benzeri eglenceler ile gezmelere gidilmez. Yas birka¢ hafta kimi
durumlarda kirkina kadar siirdiiriiliir. Bu siireyi dinsel ve biiyiisel niteligiyle aciklayan
Ornek’e gore: “Tipki kirkli kadinlarda ve cocuklarda oldugu gibi ‘kirk giinliik’ bir
stirenin, kisinin acisindan ve oliimiin dolayli olarak bulastirdig1 ‘pislikten’ arinmasi igin
gecmesinin gerekliligine (Ornek, 1971a, 82)” vurgu yaparken, “Sayilarin Gizemi” adli
caligmasinda Schimmel; Ortadoguda 6zellikle Tiirkiye ve Iran’da kirk sayismin en
biiyiileyici say1 oldugunu ve kutsal metinlerde gecen kirk giin ya da kirk yil gibi

158

gruplandirmay1 bekleme ve hazirlanma siireci olarak degerlendirmistir = (Schimmel,

2000, 265-267).

"% Schimmel: Ingiliz-Alman geleneginde de bu saymin Gnemine vurgu yapmakla beraber, Yahudi-
Hristiyan geleneginde oldugu gibi bu sayi yas vaktiyle ya da sabirla beklemeyle baglantili oldugunu
vurgulamistir. Schimmel, Annemarie. (2000). Sayiarin Gizemi (Cev:Mustafa Kiipiisoglu), istanbul:
Kabalc1 Yayinevi.
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Kirk giinliik siirenin “belirsizligi” barindirdig diisiincesi 6liimde oldugu gibi dogumda
da karsimiza ¢ikar. Dogum sonrasinda anne ve bebegi icin tedirginlik yaratan siirenin
sorunsuz asilmasi ¢abasi bazi ritiiellere de kaynaklik etmistir. Bunun gibi 6lime
miiteakip kirk giin boyunca nihai sonuca eremedigi diisiiniilen ruhun kontrolsiiz
davraniglar sergiledigini diisiindiirmiistiir. Ruhun tercihi olmayan bu durum “esik”
olarak nitelendirebilecegimiz konumuyla aciklanabilir. Ruhun bedeninden ve
yakmlarindan ayrilmak istemedigi ve geri gelebilecegi diisiiniildiigiinden, cenaze
sonrasi ritiilleri; geride kalanlarin kendilerini bu bilinmezlikten sakinmak, Oliiniin
diinyadan tesellisini kesmek, ayrica canli olarak telakki edilen ve ihtiyaclar1 oldugu

diisiiniilen ruha yardimc1 olabilmek amaciyla yapilmaktadir.

Geleneksel Kocggiri Kiiltiiriinde yas ve bunun ritiiellik sunumu toplumsal degisime bagli
olarak zaman igerisinde farklilk gostermistir. Ozellikle televizyonlarm evlere
girmesiyle, bu teknolojik alet hem bir yas unsuru hem de yasin sonlandirilmasinda
Oonemli bir ara¢ haline doniigmiistiir. Yas siiresince televizyonlar acilmadigr gibi yasin
sonlandirilmasinda da yakinlarmin birtakim sozleri sonrasinda televizyon agilarak
ailenin bu konudaki tutumuna son vermek amac¢lanmistir. Bunun diginda yas siiresince
diiglin yapilmamas1 ya da diigiin yapacak kisilerin cenaze yakinlarindan miisaade

istemesi gelenegi giiniimiizde de devam etmektedir.

6.3.2. Yas Uygulamalar

1- Olii evinde kirk giine kadar 151k yakilr. Ruhun kirk giine kadar evini terk
etmedigi anlayisinin sonucu olarak, cuma aksamlar1 ruhun evini ziyaret ettigine
inanilir. Kirk giiniin ardindan ruhun evinden ve ailesinden tesellisi kesilir.
Durumu kabullenir.'”

2- Mezarmimn iizerinde ii¢ giin boyunca ates yakilir. Bu mezarin kostebek
(koremigk) ya da yabani hayvanlar tarafindan acilmasma engel olmak ig¢in
yapilmaktadir. Ancak kimilerince bu ritiielin amac1 kabrinin 11kl nurlu olmasi

icindir.

159 Saziye Boybeyi, 45, flkokul, Keklikoluk; Hatun Yildiz, 70, Ilkokul, Keklikoluk; Elmas Demir, 69,
Okuryazar, Keklikoluk; Zarife Otuz, 87, Okuryazar degil, Acielma.
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6.3.3. Yas’in Sonlandirilmasi

Genellikle kirkina kadar olan yas bazi Oliimlerde mezar torenine kadar siirdiiriiliir.
Ancak 0lii yakinlarinin yikanmama konusunda ki tutumu, komsularin israr1 iizerine
birkac hafta icerisinde sonlandirilir. Olii yakinlar1 kdy cesmesinden tasidiklar: su ile
yas! bitirmeye gelirler'®. Yas tutan “O ciiriiyor ben yikaniyorum” diyerek yikanmasi
yoniindeki ki teklifi reddeder. Olii yakinlarina 6liimiin dogal bir siire¢ oldugu, geride
kalanlar1 bekleyen bilinmezlik: “Gitti kurtuldu”, “Ne mutlu ona ki topraga gitti yerini
buldu”, “Biz kalanlar siiriiniiyoruz”, “Bakim biz ne zaman nasil 6liiriiz” seklindeki
sozlerle anlatilmaya calsilir. Cabalara ragmen yasmn  siirdiiriilmesi  hos
karsilanmadigmdan 6lii yakinlar1 bu yondeki istegi reddetmez. Isitilan bir suda oncelikle
evin biiyiigii kadmsa kadinlar, erkekse erkekler tarafindan yikanir. Ardindan o6lii
yakimlarinm elbiseleri yikanir. Ev sahibi de bunlara karsilik misafirlerine ikramlarda
bulunur. Boylece yakinlarinin 6liilerine ve topluma karsi bir sorumluluk olarak gordiigi
yas, sembolik olarak sonlandirilmis olacaktir. Bu asamada geride kalanlari 6liimiin
anlam diinyasina tasiyan agitlar “sin”, Olii yakinlarinin i¢inde bulunduklari ruhsal
“esikten” kurtarmak i¢in yeniden anlam bulur. Acimin kabuliinii ve terkini saglayan
siregte gecisi saglayan bir koprii olarak agitlar, 6liimle baslayan ancak kabulii zor
gerceklige teslimiyeti saglayacaktir. Tiim bu ritiiellerle beraber 6lii yakinlari, 6liimiin

kabulii asamalarindan birini daha asmis olacaktir.

6.4. Olityii Anma Giinleri

6.4.1. Birinci Giin (Ro Pési)

Defin siirecinin devam ettigi sirada, olii evinde farkl bir hazirlik yiiriitiilmektedir. Bu,
cenazeye katilanlarin Oliiniin misafirleri oldugu, onun adma agirlanmasi gerektigi
diisiincesiyle yapilan hazirliktir. Koggiri’de kisinin yasarken; “Misafirlerimi 1yi
agirlayin”, “Hizmette kusur etmeyin” seklinde vasiyette bulunmasi yaygin bir tutumdur.
Bunun i¢indir ki yakimlarinin 6lilye oldugu kadar, cenazeye katilanlara karsi da
yiikiimliiliikleri oldugu diisiiniiliir. Yikiimliiliikler karsilikli olup, cenazeye katilanlarin
da oliiye ve yakilarma karsi sorumluluklar1 vardir. Ozellikle yakinlarinmn hazirlik
siirecinde yapilacak olan islerle ilgilenmemesi biiyiilk ayip olarak karsilik bulur.

Cenazeye gelenler; havlu, basortiisii, sabun, kefen, yag, un, vb. malzemeler getirerek,

.....

10 Boratav, Anadolu’nun bir¢ok yerinde “yas hamami”, ya da “6lii hamami” adi verilen bir térenle yasin
sonlandirildigini belirtmistir (Boratav, 1994, s, 203).
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imkanlarin kit oldugu kdy yasaminda 6lii yakinlarina destek olmaya calisilir.

Oliiniin topraga verilmesinin ardindan 6lii evinde toplanan misafirlere, “ag1iz yemegi”
(nane dev) olarak adlandirilan Oliiniin ilk yemegi verilir. Bu yemegin icerigi koyiin
biiytikliigii, katilan sayis1 ve ailenin ekonomik durumuna gore degisebilmekle beraber,
cogunlukla zerfet (sir killor) ya da haslama et yapilir. Makbul bir yemek olarak kabul
goren zerfet; un, su, tuz karisimi hamurun pisirilmesiyle yapilan yoresel bir yemektir.
Bir tepsiyi andiran pismis hamur, yatay olarak ikiye kesilir. Ust kismu parcalanarak
alttakine dogranip iizerine tereyagi ile sarimsakli ayran dokiilir. Kocgiri kiiltiiriiyle
0zdeslesmis bu yemek adeta milli bir yemek olarak goriildiigiinden misafirlerce makbul
kabul edilir. Komsu koyler tarafindan ‘“kabi gendinden” olarak isimlendirilen Zerfet
tabaklara konulmaksizin sirasiyla; yaslilar, genc erkekler, kadmlar ve ¢ocuklar
tarafindan yenilir. Hane sahiplerinden biri misafirlerin ellerini silmeleri i¢in bir tarafi
kuru, diger tarafi sabunlu bir havluyu ayakta bekleyerek tutar. Sorumluluklarin yerine
getirilmesi Oliilerine yapilmis bir hizmet olarak goriildiigiinden bu davranis gelenlerce

takdirle karsilanir.

Akrabalar1 da 6lii evine hayvan gotiirerek yemege katkida bulunabilirler. Keklikoluk
Koyiinden kaynak kisi esinin birinci giin yemegi icin dost ve akrabalarin katkilariyla 12
kiiciikbas hayvanin agiz yemegi olarak dagitildigini ifade etmistir. Bu yemek daha ¢ok
haslama, pilav, helva seklinde hazirlanirdi. Hazirlanan helva oncelikle yedi yufka
ekmegin arasina konularak ev disinda bekleyen ¢ocuklara dagitildiktan sonra mezarhiga
gotiiriiliir. Komgular: ise evlerinden tabak, kasik getirerek misafirlerin sorumlulugunu

koy olarak iistlenirler.

Birinci giin yemegi, 0lii yakinlarinin bir yandan acilariyla mesgulken diger yandan
misafir agirlamak zorunda kalmalarinin tezat olusturdugu gerekceleriyle kaldirilmak
istenmis, ancak uygulama toplum tarafindan kabul gérmemistir.'®' Bir gelenek olarak
yemek verilmemesi durumunda insanlarin kinayacagi ve sahip olduklar1 maddi giice
ragmen Oliilerine son gorevlerini yerine getirmedikleri elestirileri, birinci giin yemeginin

giinlimiize kadar tasinmasina neden olmustur.

1! Bakiniz: Ekler boliimiinde bir asiret mensubunun bu yemegin kaldiriimasi hakkindaki konusmast.
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6.4.2. Uciincii Giin (Roye Sé)
Yaygm kabule gore tigiincii giin Oliiniin burnu diiser. Bu aciy1 hissettigi diisiiniilen dliiye

yardimer olabilmek, acisini hafifletmek amaciyla helva pisirilir.'®

Zira inanca gore
hewle meyitan olarak adlandirilan 6lii helvasi kokusunun olitye ulastigina inanilir. Bu
amagla helva yapimi sirasinda bir parcasi atese atilarak kokusu Oliiye ulastirilir. Bugiin
Olii evini ziyaret edenler helva malzemesi gotiirmeye Ozen gosterirler. Kadinlarin
yaptig1 bu ritiielde Oliiniin bekledigi diistiniilen helvanin yapimi esnasinda un tavaya
konurken “Kimin gozii elimizi gozliiyorsa!”, “Oliilerin ruhu i¢in olsun” seklindeki
ifadeler kullamlir. Ugiincii giin yapilan ritiiele cogunlukla oliiniin yakin akrabalar

katilir.

Bazi1 donemlerde birinci giin yemegi, liciincii giin verilmistir. Cok kalabalik olmayan
bugiinde zerfet yapildig:1 gibi haslama et de dagitilabilir. Uciincii giin verilen toplu
yemegin ardindan kirk giin boyunca yakin komsulara lokma ¢ikartilmaya baslanir.
Ancak bugiiniin en 6nemli hazirh@r helva yapilmasidir. Hazirlanan helva ile mezar
basina giden kalabalik olityii ziyaret ederek, acisii yeniden yasar. Sac ekmeginin'®
arasma konulan helva burada yenilirken, bir parca helvada mezarin iizerine atilir.

Mezar basma gelmeyen ailelere ise tabak icerisinde gonderilir.

6.4.3. Kirkinc1 Giin (Cel)

Oliimle birlikte bedenin ve ruhun doniisiimler gegirdigini diisiinen 6lii yakinlari, dliime
miiteakip birinci, liglincii, kirkinci giinleri bu doniistimlerin esigi olarak gordiiklerinden
onem atfeder. Bazi ritiieller sadece bu giinlere mahsus iken, bazilar1 kirk giin boyunca
devam ettirilir. Oliiniin ilk kirk giinii boyunca yapilan en yaygin ritiiel “seva mirian”dir.
“Oliilerin gece yemegi” anlamina gelen “seva mirian” cenaze evi tarafindan genellikle
ticlincii giin baglatilip, kirk giin boyunca 6liiniin ruhuna ulastig1 diisiiniilerek dagitilan
yemektir. Buna gore Oliiniin beklenti icerisinde oldugu diisiincesiyle, ©lii evinin
sagindan baslayarak kirk giin boyunca komsulara yemek gotiiriilir. Bu durumu ifade
etmek icin genellikle “Oliiler elimizi gozler” tanimlamasi kullanilir. Kirgmn ya da kiis
olunan komsularm dahi ¢ikarilmadigi bu dagitimda, verilen yemek ve nesnelerin dliiye

ulasacagi inanct hakimdir. Cogunlukla bir tepsi iizerine; ruhun lisiimemesi amaciyla; ti¢

12 Benzer inanci Anadolu Rumlarinda da gérmekteyiz. Koliva; 6liiniin ii¢, kirk ve senesinde 6lii ruhuna
yardim etmek, onu tanr1 katinda rahatlatmak icin yapilan bir ¢esit susuz asuredir (Su, 2009,187).
19 ffade “nane séle” olarak kullanilir.
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odun, kabrinin 151kl1, nurlu olmasi i¢in; ii¢ ¢ira, susuz kalmamas: icin; bir siirahi su ile
birlikte kibrit, bir demlik ¢ay, ekmek ve yeterince yemek konularak gotiiriiliir. Tepsi
izerine konulan ekmeklerden biri birka¢ parcaya ayrilir. Bugiin artik yapilmayan bu

ritiielin gerekcesini Keklikoluk Koyiinden kaynak kisi su sekilde izah etmistir.

“Babaannem tepsiye koydugu ekmeklerden birisini dort bes parca ediyor,
iistiine veriyordu. Bir giin sordum. Dedim, ‘Babaanne sen bunu niye boyle
yartyorsun?’ Dedi ki: ‘Kizim, kimsesiz olanlar var... Yetim olanlar var...
He¢ hayrimi ¢citkarmayanlar var, onlar boynunu biikiiyorlar. Mesela biz seva
murian’t kendi oliilerimize ¢ikarttyoruz, onlarin kimsesi yoktur. Boynunu
biikiip bakiyorlar, oturuyorlar. Onlar da parcalarint onlara veriyorlar.'®*”

Komgular, yemegi gonderilen kaplarin icerisinde yer. Yemekler bir bagka kaba
bosaltilmaz. Aksi durumda yemegin Oliiniin Oniine dokiildiigiine inanilir ve giinah kabul
edilir. Kaplar temiz bir bezle ortiiliip “Allah kabul etsin, oliilerin agzinda bulunsun”,
“Oliiniin canma degsin” denilerek bos olarak iade edilir. Cenaze yakini da “Helal hos
olsun” der. Ritiiel her giin farkli bir yemek hazirlanarak kirk giin boyunca devam
ettirilir. Oliiniin sevdigi yiyeceklerin gétiiriilmesine dzen gosterildigi gibi baz1 aileler

tepsinin iizerine 6lii hayattayken icmesi durumunda sigara da koymaktadir.

Olii ruhunun memnuniyetini amaglayan bu ritiiel giiniimiizde; odun, ¢am, kibrit gibi
yiyecek disindaki malzemeler konulmaksizin yapilmaya devam etmektedir. Bazi aileler
kirk giiniin diginda Oliinlin rilyada goriilmesi sonrasinda cuma aksamlari yemek
cikartmaya devam eder. Olii yemegdi yetiskinler icin bu sekilde yapilirken bebek
Oliimlerinde farkli bir ritiiel uygulanir. Bebek 6liilerin birinci, ligiincii ve kirkiei giinii
olmadig1 gibi mezar torenleri de yapilmaz ancak yemek dagilabilir. Bu konuda
yetiskinlerden farkli bir yol izlenir. Yetiskinler icin dagitilan yemekleri bebegin
yiyemeyecegi diisiiniildiigiinden bebeklerin ruhu i¢in genellikle siit corbasi'® dagitilir.
Burada ruh ve beden arasinda kurulan iliskide; ruhun da beden gibi gelistigi,
olgunlastigi anlayisin1 yansitan bu tutum, bedenin durumunun getirdigi zaruri

davraniglarin ruha da aktarildigini gostermektedir.

“Bir giiz giinii karsida (koyiin diger taraft) bir amca olmiistii. Bu gece size

164 Elmas Demir, 69, Okuryazar, Keklikoluk.
1% ifade Germiya gir olarak kullanilir.
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vemek gelecek diye haber gonderdiler. Ben de yemek yapmadim. Yemekle
beraber su da getirdiler. Iki torunumla beraber yemegi yerken bu sudan
baska su i¢cmeyecegiz dedim. Yemekten sonra bir defa da Fatiha okuyak
Halil amcanmin ruhu icin yani camina degsin diye. Biz Fatihay! okuduk o
gece Halil Emmi’nin gelini diisiinde gormiis ki: Halil Emmi gelmis bizim
evin oniindeki ¢cesmeden su i¢cmis. Diyor ki: Qalojin (daymin hanimi) kaymn
babam geldi sizin cesmenizden su icti. Insan bir seye inandin mi Allah onu
gosteriyor. 166

anlatida da goriilecegi lizere, Oliiler adina verilen yiyeceklerin “sevabmin” ulasacagi
inancinin Otesinde bizzat yemegin ulasacagi inanct hakimdir. Tipki 6liim acis1 yasayan
ev halkina yakinlarinca teselli verildigi gibi yakinlari da 6lii ruhunun belirsizlik yasadigi
diisiiniilen kirk giin boyunca 0liiniin ihtiya¢ duyacagi yiyecek ve malzemeleri ulastirma
cabasindadir. Thtiyaclarm agirlikli olarak oliiniin ilk kirk giinii oldugu diisiiniildiigiinden,
yiikkiimliiliikler yerine getirilmeye calisilir. Kirk giinliik siirenin ardindan ruhun
“belirsizlik” durumundan kurtuldugu ve nihayete erdigi diisiiniiliir. Yine bu durumun
sonucu olarak diinyevi yasamindan, evinden ve ailesinden umudunu kestigi diisiiniiliir.
Boylece “belirsizligin” tasidigr diisiiniilen olumsuzluklar siirenin bitimiyle ortadan

kalkmis olacaktir.

Kirk giin boyunca yapilan bir diger ritiiel ise dede ya da hoca tarafindan Kuran
okunmasidir. Siire boyunca bir slre kirk giin okunacagi gibi farkli slreler de
okunabilmektedir. Ge¢miste kirk giinliik siirenin tamamlanmasina dikkat edilirken,
bugiin insanlarm bir araya gelmeleri farkli bircok etkene bagl oldugundan, kirk tarihi
hafta sonuna denk getirilmeye calisilmaktadir. Kirk giiniin tamamlanmasiyla “cel”
olarak adlandirilan dliiniin “kirk yemegi” verilir. Yemek sonrasinda Dede yoksa hoca

tarafindan asagidaki dua okunur.

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla
Bismillah vebillah ve ela iimmeti resulullah.

Ey....oglu/kiz1

Haktan geldin, hakkin rahmetine kavustun. Ona sigindin, ona teslim oldun.
Odur esirgeyen, bagislayan. Odur kusurlarini, giinahlarim af eden. Odur
cennet ve cemaliyle kabrini piir ve nur, ruhunu sad ve handan eyleyen.
Rahat uyu, huzur icinde yat. Menzilin miibarek, mekdnin cennet olsun. Hak,
Muhammed, Ali ve Hz. Pir yardimcin, Imam Hasan, Sah Hiiseyin gozciin,

1% Zeynep Safak, 76, ilkokul, Ciftlik.
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Ana Fatma sefaatcin olsun. Yarabbi sana gelmis olan bu canimizi, Elhi
Beytin yiizii suyu hiirmetine, cehennem narina, kabir azabina ugratma.
Allah Allah.

Cagirdim iiglere, sigindim beglere, yedilere, on iki imamlara, on dort
masumu paklara, on yedi kemeribestlere ve kirklara. Hakka yiiriiyen can
icin. Durduk darina ya Allah, durduk divamina ya Muhammed, sigindik
keremine ya Ali, sabir ya Fatima tii Zehra. Inayet eyleyin ya on iki Imamlar.
Elinden tutun ya ondort masumu paklar. Yol gosterin ya onyedi
kemeribestler. Ceminize alin ya Kirklar. Bagriniza basin ya pirim ya Haci
Bektasi1 Veli. Ciimle velilerin, nebilerin hiirmeti icin. Hz. Adem ata, Havva
ana hakki icin. Hz. Nuh Neciyyullah, Ibrahim Halilullah hakk: icin. Turu
Sina’da Musa Kelemullah hakki icin. Kirklar meclisinde Ali Veliyullah
hakk icin. Abdal Musa, Balim Sultan, Seyyid Ali hakki icin. Rum abdallart
Sidky icin. Horasan Pirleri Nutku hakku icin. Miirsidi kamil Nihan Dervisleri
strrt hakky icin. Hakikat ehli demi, demi hakk: icin. Dart Mansur, Dart
Fazil, Dart Nesimi, Dart Pir Sultan hakk: icin. Tiim erenlerin, ulularin
hakku icin. Alimlerin, Velilerin hakki icin. Cekilen ciimle giilbenklerin
hiirmeti icin. Hiiseyyini desti Kerbela hakki icin. Kabul et dualarimizi,
niyazlarimizi ya Allah, ya muhammed ya Ali. Hakka yiiriiyen canimizin ruhu
revant sad ve handan, kabrini piir ve nur eyle. Yarabbim Hakka yiiriiyen bu
cammmuzi Ehli beytin yiizii suyu hiirmetine cehennem narina, kabir azabina
ugratma. Geride kalan ev halkina, akrabalarina ve can dostlarina saglik,
sabir ve metanet ihsan eyle. Topragi bol, mekani cennet, menzili miibarek
olsun. Hizmet sahipleri hizmetlerinden sefaat bula. Hak saklaya Hizir
bekleye. Ruhu sahadetlerine okudugumuz dualar, verdigimiz lokmalar kabul
ola. Hak dergahina yazila. Her kazaya kalkan, her belaya bek¢i ola. Nan'’ii
nimet, nasibi cennet, gecmiglere rahmet, haneye bereket, erenlerden hayir
himmet, Ali’den inayet, Resululhadan sefaat, Mevladan imdat ola. Verilen
lokmalar hak dergahina yazila. Hakka yiiriiyen canimizin ruhuna dege.
Ruhu revanlart sad ve handan ola. Lokma hakkina, evliya keremine,
comertlerin cemine, gercek Erenler demine hiiii... Allah eyvallah.'"” ”

6.4.4. Mehe Mezelan (Mezarlar Ay1) Torenleri

Geleneksel Koggiri Kiiltiirii’'niin hakim oldugu kdy yasaminda, asiret mensuplar1 ana
dilleri olarak Kurmanci konusmaktaydi. Bu nedenle torenleri Geleneksel Koggiri
Kiiltiirii ve kiiltiiriin tasiyicisi olarak Kiirtce'nin Kurmanci lehgesi etimolojisi icerisinde

degerlendirmenin dogru olacagi kanaatindeyiz. Geleneksel Koggiri Kiiltiiriinde torenler

icin “Mehe Mezalan” tammlamasi kullanilir. “meh=ay'®®”, “e”= aidiyet bildirmekle

16955

beraber, ‘“mezelan ise ¢ogul olarak mezarlara, mezarlia karsilik gelmektedir.

Dolayisiyla ifade Tiirkgce’ye “Mezarlarin Ay1” seklinde cevrilecektir. Bugiin torenleri

167 Akdogan Asku (Hoca), 83, Tlkokul, Kulunctas.

168 yusuf Ziyaeddin Pasa, s, 232 ; J. Blau, s, 188.

1% Mezar, kabir. Bu anlama karsilik gelecek sekilde ‘gor’ kelimesi de kullanilir. Yusuf Ziyaeddin Pasa, s,
238.
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ifade etmek ic¢in kullanilan “Mezar Toreni, Mezar Merasimi, Anma Merasimi, Mezar
Etkinlikleri” seklindeki tanimlamalar ise torenlerin sehirlesmeye bagh olarak gecgirdigi
degisimi gostermektedir. Takvimsel olarak 6zel bir tasnife karsilik gelen tanimlama, bir
takim Ozel tutum ve davramglar1 da beraberinde getirir. “Mehe Mezalan”
tanimlamasmin kiiltiir icerisindeki anlamsal karsiliginda; mezarlarin yapilmasi, oliilerin
toplu ziyareti ve 6lii ruhu icin yemek verilmesi gibi zorlayici tutum ve davraniglar yer
alir. Davranisin temelinde ibadet anlayisinin yansimalar1 olarak torenlerin bir borg,

vazife olarak goriilmesi anlayig1 yatmaktadir.

Bu ay icerisinde mezarlarin yapimi Onceligi olan islerdendir. Bunun icin “mezel
hildan'”"”, “mezel rakir'”'” ifadesi kullamlir ki bu da “mezar kaldirmak” anlamina
gelir. Mezar kaldirmak; Oliiniin topraga verilmesinin ardindan gecen siire igerisinde
mezarda meydana gelen ¢okmenin, bas ve ayak kismina konulan bir tas ile birlikte,
mezarmin orta kisminin yiikseltip, etrafinin taslarla ¢cevrilmesine karsilik gelir. Mezarin
belirgin hale getirildigi bu islemle, 6liiniin bir mekana, eve sahip oldugu diisiiniiliir.
Boylece ruhun bilinmezlige gittigi siirecte onunla iliskilendirilecek mekanin varlig:

saglanmis olacaktir.

Taglar birseyleri temsil eden ya da canlandiran Ozellikleriyle tarihin en eski
donemlerinden itibaren toplumlarin dinsel anlayisinda hiyerofani 6zelligi tasimistir.
Kimi zaman tapmilmakla birlikte ruhani eylemin araglari, Sliileri veya yasayanlari
korumaya yonelik enerji merkezleri olarak da kullanilmiglardir. Tasin; hayvanlara,
hirsizlara ama ozellikle de “Oliime” kars1 koruma sagladigina inanilmistir. Ciinkii tas
nasil bozulmadan kalabiliyorsa Oliiniin ruhu da dagilmadan sonsuza kadar varligmi
siirdiirebilirdi. Bu amaclarla 6zellikle mezarliklarda kullanilan taglarm, ©li ruhunu
“kapatmak” ona yasayanlarin yanmnda gecici ikamet saglamak, Oliiniin ruhunun
gezmesini ya da tehlikeli bir duruma girmesini engellemek gibi etkilerinin oldugu
diisiiniilmustiir. Eliade, mezar taslar ile ilgili bu durumun temelinde 6lii tapimmimimin yer

aldigm belirtmekle beraber, mezar yakinina dikilen taslarin 6lii ruhunu sakinlestirme

""" Hildan: Herhangi bir seyi kaldirmak anlamma gelen bilesik fiil. Simdiki zaman fiili ‘uldide’, Yusuf

Ziyaeddin Pasa, s, 130.
"I Kaldirmak, dikmek, ayaga kaldirmak anlamima gelen birlesik fiil. Simdiki zaman fiili “ra dike", Yusuf
Ziyaeddin Pasa, s, 286.
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amacini tagidigini belirtir. Ciinkii ona gore; mezar tasi, 6liime karsi yasami koruyan bir
ara¢ halini almistir. Ruh tasa “yerlesir” zira “Oliiniin evi” olan mezar tas1 yasayanlari
Oliinlin neden olabilecegi zararli eylemlere karst korur; oliim, bir belirsizlik hali
oldugundan iyi ya da zararli baz1 etkileri olabilir. Bir tasa “hapsedilen” ruh, yalnizca
olumlu yonde hareket etmek zorunda birakilir. Bu nedenle pek cok kiiltiirde i¢inde
atalarin bulunduguna inanilan taslar, kadimmin ve topragm bereketini anttirak gibi

tiretkenlik iceren eylemlerde de yer alir (Eliade, 2003, 222-224).
6.4.4.1. Mezarlar Ayr’min Kokeni ile ilgili Goriisler

Alan calismas1 yaptigimiz Koggiri Koylerinde devam eden torenlerin asiretin ¢ikis
cografyast olan Sivas, Erzincan ve Tunceli bolgesinden 19.yiizyilda yapilan goglerle
tasindigmi soyleyebiliriz. Tarihsel siire¢ igerisinde toplulugun kiiltiir tarihine yon
verecek yazili kiiltiir birikiminin olmamasi, torenlerin kokeni hakkinda da bir bilgi
eksikligini beraberinde getirmistir. Bu nedenle sozlii tarih iizerinden ulagmaya
calistigilmiz Mezarlar Ayr'nin kokeni hakkinda ki rivayetleri su baslklar altinda
toplayabiliriz.

6.4.4.2. Mezarlar Ay1 Kerbala iliskisi

Cogunlukla dedeler ve hocalar tarafindan nakledilen goriisle Mezarlar Ayi, Islim

Tarihi’nin kirilma noktasi olan Kerbela Olayi’na dayandirilir. Buna gore:

“Hz. Hiiseyin Kerbela’da sehit edilince Ehl-i Beyt’in cenazesi yerde kalir. Yezit
olaydan sonra gelebilecek tepkileri azaltmak i¢in Hz. Hiiseyin’i sehit edenleri oldiirtiir.
Imam-1 Zeynel Abidin bu olaylarin yasandig1 sirada heniiz geng birisidir. Yezid, Imam-1
Zeynel Abidin’den: ‘Cik benim mehd-i senanu yap. Yezit, babamin diismanlarini
oldiirttii. Hicbir giinal yok’ seklinde agiklamada bulunmasimmi ister. Ancak Imam-1
Zeynel Abidin istegi yerine getirmeyerek: ‘Yezit babami, amcami sehit etti. Bizim
basimizin belasi budur. Bize hakaret eden budur’ seklinde sdylemde bulunur. Yezit ise
emrine karsi geldigi gerekcesiyle iImam-1 Zeynel Abidin’i zindana attirrr. Tiim bu
sirecte kadinlara dokunulmadigindan, cenaze islerini de onlar yiiriitiir. Bir sene sonra

(Miladi takvime gore mayis ayinda) tiim Ehl-i Beyt sevenleri mezarlar1 ziyarete
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giderler. Bu siire i¢inde Yezit tarafindan Ehl-1 Beyt taraftarlarina uygulanan kisitlamalar
da gevsetilmistir. Boylece sehit edilenlerin mezarlar1 yapilir. Bu olaydan sonra
mezarlar1 ziyaret etme bir gelenek haline doniisiir. Kog¢giri de Ehl-1 Beyt’e bagli oldugu

icin bu gelenegi devam ettirmektedir.'”*”

6.4.4.3. Mezarlar Ay1 Merkezi Otorite iliskisi
Bu yaklasima gore; torenlerin kokenini Islam Tarihi’nde aramak dogru degildir.
Toplumsal bir durus olarak ortaya c¢iktig1 kabul edilen torenleri tarihsel kosullar su

sekilde insa etmistir:

“16. Yiizyilda Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail arasindaki miicadele Anadoluda
yasayan Kizilbag guruplar i¢cin siddetini arttiracak yeni bir baski donemini baslatir.
Merkezi otorite tarafindan miilhit/zindik/kafir olarak adlandirilan guruplarin bertaraf
edilmesinin amaglandig1 bu siirecte, Kizilbas guruplar daglik, sarp alanlara yerlesmek
zorunda kalmustir. Asiretlerin birlesip merkezi otorite igin tehdit olusturabilecegi
diistincesi bu guruplarin baski ve kontrol altinda tutulmasi sonucunu ortaya ¢ikarmaistir.
Koggiri ve bolge asiretleri ise bahsedilen olumsuzluklardan paymi almakla beraber,
makul kabul edilebilecek bir gerekge iizerinden birlik olabilmenin ¢abasmi yiiriitiir.
Dolayisiyla torenler, dagimik halde yasayan toplulugun 6liim bahane edilerek bir araya
gelme, birlik olma ¢abasinin sonucudur. Bu anlamda giiniimiizde yapilan térenlerde de
ayn1 amag¢ On plana c¢ikar. Bugiin Kog¢giri’nin merkezi otoriteyle iligkisi s6z konusu
donemle kiyaslanmayacak diizeydedir. Ancak giinlimiiz kosullar1 igerisinde
degerlendirilebilecek siyasal, politik ve kiiltiirel sorunlar, kendi ve Oteki arasindaki
iliskinin biitiiniiyle degismedigi gercegini de ortaya koymaktadir. Bunun yani sira cesitli
gerekcelerle farkli sehirlerde hatta farkli iilkelerde yasamlarini siirdiiren asiret
mensuplarinin bir araya gelme, birlik olma diisiincesi hdla devam etmektedir. Bu
yiizden tOrenler yas giinii olmaktan o6te kaynasma, birlik olma giinii olarak

goriilmektedir.'

172 Kemal Altioglu, 85, ilkokul, Hanyeri; Dursun Zengin, 88, ilkokul, _Ordekli.
13 Ali Akpinar, 65, Yiiksekokul, Sancakagil; Mustafa Asutay, 65, Ilkokul, Bagisirik; Yiicel Celik, 54,
Ilkokul, Karapnar.
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6.4.4.4. Mezarlar Ayr’nin Kokeniyle Ilgili Degerlendirme

Mezarlar Ayrnin kokeniyle ilgili goriislere yer verdik. Ancak varsayimdan oOte
gitmeyen bu goriisler Mezarlar Ayr’nin kdkeniyle ilgili sorulara cevap verememektedir.
Bilindigi gibi Hz. Hiiseyin 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680) tarihinde Kerbela’da sehit
edilmistir (Dedekargmoglu, 2014, 36). Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi giin olarak
Carsamba Kkiiltiir icerisinde ugursuz, kara giin seklindeki olumsuz ¢agrisimini korurken
(Gezik, ?, 3 ), olayin gergeklestigi Muharrem ay1 diger Alevi topluluklarda oldugu gibi
Koggiride de yasanan acilarin yasinin tutuldugu bir zaman dilimi olarak goriiliir.
Koggiride Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi muharrem ayi, ay yili esasma dayali hicri
takvim esas almarak takip edilmektedir. Bu nedenle muharrem ayi, hicri ve miladi
takvim arasindaki fark nedeniyle giiniimiizde degisik aylara hatta mevsimlere denk
gelebilmektedir. Oysa mezar torenleri degigsmeyen bir tarih olarak her yil mayis ayinda
baslatilmakta ve zamanin tesbiti i¢cin miladi takvim esas alinmaktadir. Torenlerin mayis
aymda baglatilmasinda miladi takvimin kabuliinden sonraki gelismelerin etkisi oldugu
diistiniilebilir. Ancak yas1 bir asra yaklasmis kisilerinde de ifade ettigi lizere torenler

miladi takvimin kabul edildigi 1926 6ncesinde de baharin bu son ayinda baslatilird:.

Mezar torenleri ile Kerbela arasinda kurulan iligkilerde su celiskiler dikkatimizi
cekmektedir. Kerbela olay1 takvimsel bir dongiisellige sahip muharrem ay1 ile 6zdes
tutulurken, Mezarlar Ay1 Kerbela’nin ortaya koydugu anlam diinyasinin disimnda sabit
bir zaman olarak mayis ayi ile iligkilendirilmistir. Muharrem ayinda tutulan Kerbela
yasmnin merkezinde orug ibadeti “On Iki imam Orucu” yer alirken (Dedekarginoglu,
2014, 35), mezar torenlerinde boylesi bir ibadet yer almaz. Muharrem ayi; su
icilmemesi, hi¢bir canliya kiyilmamasi, et yenilmemesi, sofrada bicak
bulundurulmamasi, zevk ve sefa icerisinde olunmamasi1 (Dedekargmoglu, 2014, 35)
seklinde zorlayic1 yas gostergelerini barindirirken, mezarlar ayinda bu tiir miieyyideler
yer almaz. Aksine kurban kesilmesi, et ikram edilmesi torenlerin nedeyse zorlayici
ritiiellerindendir. Ayrica Muharrem aymin aksine Mezarlar Ayi’nda yas fenomeninin,
aym hatta giiniin tamamina yayilan bir beklentiyi icermedigini belirtmek gerekiyor.
Yine muharrem aymnda Hz. Hiiseyin ve onunla beraber sehit edilenlerin hatirasi ve
ruhlart i¢in asure corbasi dagitilirken (Dedekarginoglu, 2014, 46), Mezarlar Ayr’nda
cogunlukla etli yemekler ve helvadan olusan yiyecek ve icecekler katilimcilarin kendi

Oliilerinin ruhlar1 i¢in dagitilir.
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Muharrem ayinda genel olarak Hz. Hiiseyin’in Kerbelada ki direnci, inanc1 anilmakta,
Yezid’in Imam Hiiseyin’e ve yakimnlarma yaptigi hakaretler lanetlenmektedir
(Dedekargmoglu, 2014, 36). Oysa Mezarlar Ayr’'nda mezar ziyaretleri ve etrafinda
sekillenen yas sunumlarinda iiglincii bir kisi ya da guruba karsi durus s6z konusu
degildir. Aksine 0lii yakinlari; aci, korku, endise ve 6zlem gibi farkli duygu yogunlugu
icerisinde Oliilerine kars1 yiikiimliiliikleri yerine getirmekte, topluluk iiyelerini ise
Oliilerine gosterdikleri tazim ve takdis nedeniyle onurlandirmaktadir. Bu nedenle

Mezarlar Ayr’nda Kerbela Olayi ile ilgili bir hafiza tazeleme s6z konusu degildir.

Kerbela Olay1 ile Mezarlar Ay1 arasinda yas ve ritiielik sunumlari itibariyle de bir
benzerlik kurulamamaktadir. Islam Inancinda Hz. Muhammed ve onu izleyenlerin
davranislarina bakildiginda mezar yapimi ve mezarliklara bagh oli kiiltiiniin geligsmis
oldugunu sdyleyemeyiz, 6yle ki Hz. Muhammed cahiliye donemi adetlerinin ortadan
kalkmast amaciyla kabir ziyaretini bir donem yasaklamistir (Kuban, 1993, 148). Bu o
donemlerde ibadethanelerdeki 1ilahlara tapinmayr Ongoren putperest inanglarmi
unutturmaya yonelik olarak Hz. Muhammed’in en giizel mezarin “kaybolmus mezar”
oldugu seklindeki hadisinin bir sonucudur. Yine Kuran ve hadislere dayanilarak mezar
topraginin yiikseltilmesi, iizerine kubbeli binalar yapilmasi ve mezarlar iizerine dviicii
ya da kaderden sikayet edici nitelikte sozlere yer verilmesi de uygun goriillmemistir

(Karaca, 2001, 503).

Muharrem Ay siiresince yas ve ritiielik sunumu IslAm matem anlayisinin izlerini
tasirken, Mezarlar Ayi’'nda mezar ziyareti ve etrafinda sekillenen inanmalar ile bunlarin
ritiielik sunumlarinin geleneksel halk inanislarinda oldugu sekliyle yapiliyor olmasi,
torenlerin temelinde Islam oncesi inanglarin varligina isaret etmektedir. Kanaatimizce
Mezarlar Ay ile Kerbela Olay1 arasinda her iki olgunun da merkezinde yer alan 6liim,

aci, yas ve tazim’in Otesinde tarihsel bir ortaklik aramak dogru olmayacaktir.

Osmanli doneminde asiret ile merkezi otorite arasinda yasanan inan¢ temelli
catismalarin sonucu olarak, Mezarlar Ayr’'nin asiretin merkezi otoritenin totaliter
tutumuna kars1 toplumsal bir durusu olarak ¢iktig1 goriisii ise degerlendirecegimiz diger

bir yaklagimdir.
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Bilindigi gibi Koggiriyi de i¢cine alan Dersim cografyasi 1639°da Safevi Devleti ile
Osmanli Devleti arasinda imzalanan Kasr-1 Sirin Antlasmasma kadar c¢ogunlukla
Safevilere bagliydi. Bolge so6zkonusu devletler arasinda 16. Yiizyilda baslayan ve uzun
siire devam edecek iktidar miicadelesinin catiyma alani olarak dezavantajli bir konuma
sahip olmustur. Bolgede bulunan Kocggiri ve bolge asiretleri Anadoluda heniiz Safevi
etkisinin yiiksek oldugu bir donemde I. Sah Abbas (1557-1628) zamaninda Dersim’den
Horasan’a zoraki bir gé¢ yasar. Sah’in amaci Anadoludan gelen onbinlerce Kizilbasi
Hazar Denizi’nin giineyine yerlestirerek kuzeyden gelebilecek siinni Ozbek saldirilarini
onlemekti. Ancak ¢ok uzun siirmeyen bu iskan faaliyeti iki devlet arasinda imzalanan
1639 Kasr-1 Sirin antlagsmasiyla tersine bir seyir izledi. Zira Osmanliya yenilen Safeviler
bu Kizilbas kitleyi de elde tutamadi. Binlerce Kizilbas tekrar Dersim bolgesine dogru
yeni bir go¢ dalgasi baslatti. Ancak gecen siirenin de etkisiyle bolge asiretlerinin eski
topraklarma yerlesmesi gocle gelen kitlenin daha batiya gecerek kuzey-bati1 Dersim’e -

Koggiri bolgesine- daginik olarak yerlesmelerini sagladi (Bayrak, 2009, 281-282).

Gocler oncesi merkezi otoriteyle kurulan olumsuz iligkiler asiretin doniisiiyle kaldigi
yerden devam etmistir. Merkezi otoritenin Ozellikle 18. ve 19. Yiizyillarda
yogunlastirdig: totaliter tutumlarda 18. Yiizyilin sonlarinda Sadrazam Yusuf Ziyaeddin
Paga’nin cezalandirma hareketlerinden Koggiri’de etkilenmis, Sadrazam Islim’a aykir
tutum ve davranmiglarindan dolay1 yiiz elli asiret reisini Oldiirerek asireti 1slah etmeye
calismistir. Yine 19. Yiizyilda Firka-i Islahiye araciligiyla iskan ve 1slah faaliyetlerinin
yiriitiildiigii asiretler arasinda Koggiri’de yer almistir (Bayrak, 2009, 282). Islah
caligmalar agiretlerin tamamina uygulanmazken Koggiri Asireti bu gurupta yer almis ve
bu 1slahin gerekliligi; asiretin devlet kontroliinden ¢ikmis olmasi (Erdonmez, 2000,
104), yonetim giicliigii, bulundugu eskiyalik faaliyetleri ile asiretten vergi ve asker
toplanamamasi gibi gerekcelere dayandirilmistir (Bayrak, 2009, 283). Yine kontrol

edilemeyen tiim bu durumlar icin su tebpitlerde bulunulmustur.

“Agiret ahalisinin iic ayri sancak swurlart arasinda daginik halde
bulunmalart sebebiyle idarelerinde ciddi sikintilar goriilmektedir. Agiret
Dersim sancagina ilhak edildikten sonra merkezden islerine miidahale

olmamasina ragmen, bu bolgede bulunan kaymakamlar ve miidiirler asireti
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laytkiyla idareye muvaffak olamamislardir (Erdonmez, 2000, 105)”

Kocggiri ve bolge asiretlerinin 16. — 19. Yiizyillarda merkezi otorite ile girdigi iliskiler
gilinlimiizde sozlii tarihte de olumsuz cagristmimi siirdiirmektedir. Ancak yasananlara
ragmen Mezarlar Ayr’nin kdkenini sézkonusu olumsuz gelismelere baglamak dogru
olmayacaktir. Zira doguda Erzurum, batida Hafik, kuzeyde Sebinkarahisar ve giineyde
Divrigi ile ¢evrili (Cevat, 1897, 631) genis bir cografyada dagmik haldeki asiretin bu
gerekceler iizerinden birlik olma cabasi ve gerekcenin zamanla siyasi gelismeleri

gozeten bir yapiya biiriinmesi miimkiin goriinmemektedir.

Bugiin oldugu gibi ge¢cmiste de Mezarlar Ayi’'nda bir araya gelinmesi kabilelerin ya da
agiretin tamamindan Ote yakin koyleri ve asiretleri kapsayan bir birliktelik olarak
algilanmaktadir. Dolayisiyla birka¢ koy arasinda gerceklesen etkinlikler icin tiim
asiretin birlikte oldugu iddasinda bulunamayiz. Ayrica ifade ettigimiz olumsuz
gelismeler Koggiri disinda bir¢cok Kizilbas asiretini de etkilemigken, sadece Kog¢giri’nin
yasanan gelismelere kars1 boylesi bir ¢aba icerisinde olmast da agiklanamayacak bir

diger hususutur.

Asiret mensuplarinca torenlerin “atalara karsi gorevlerin yerine getirilmesi” seklinde
ifade edilen gerekgesini hatirladigimizda, toplulugun siyasi gelismeler lizerinden bir
araya gelmesi boylesi bir 6z gerekceyi de ortadan kaldirmis olacaktir. Elbette bugiin
oldugu gibi ge¢miste de Mezarlar Ayr’'nda bir araya gelen toplulugun yasanmis olaylari
ya da kimi kaygilar1 dile getirmesi ve bunun bazi gelismelere kapi aralamasi
muhtemeldir, fakat bunlar Mezarlar Ayr’nin kokeniyle iliskilendirecegimiz hususlar

olamayacaktir.

O halde su sorunun tekrar hatirlatilmas1 gerekiyor. Mezarlar Ay1 ve etrafinda sekillenen
gelismeleri nasil aciklamaliyiz. Sorunun cevabimi toplulugun 6liim olgusuna bakisi
ekseninde; 6liim Oncesi, 6liim an1 ve 6zellikle 6liim sonrasi inanis ve ritiielleri tizerinden

hatirlamaya caligalim.

Kocggiride de kimi topluluklarda oldugu sekliyle 6liim nihai son olmaktan 6te kisinin

durumunda ki bir degisim olarak goriilmektedir. Buna gore kisi 0liim sonrasimnda da
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varligimi ve yasayanlarla olan iliskilerini siirdiirmekte hatta onlarin hayatlarini olumlu
ya da olumsuz anlamda etkileyebilmektedir. Oliim sonrasina dair toplulugun tasidig1 bu
kat’i kanaat ile bunun etrafinda sekillenen inanis ve ritiieller arastirmamizda bizleri iki
temel olgu iizerinde durmaya itmistir. Bunlar korku ve sevgi temelinde sekillenen 6lii

kiiltii ve atalar kiiltii’diir (Ornek, 1995, 93).

6.4.4.4.1. Mezarlar Ay Olii Kiiltii iliskisi
Oliilerin geride kalanlara zarar verebilecegi ayrica hatirlanmaya, yiyecek, giyecek gibi
malzemelere ihtiya¢ duyacagi inanci, 6lii kiiltii’niin korku ve sevgi temeline dayanan

onemli etmenleridir (Ornek, 1995, 93).

Olii kiiltii ile ilgili bu etmenlerin gostergeleri olarak Koggiride 6lmiis ruhun geride
kalanlara zarar verebilecegi ve bunun 6liiniin 1lk kirk giinii yogunlasacag: diistincesinin
bir cok ritiiele kaynaklik ettigini ifade etmistik. Olii kiiltii’niin gostergelerinden biri
olarak oliilerin hatirlanmaya/anilmaya olan ihtiyaglarinin ise Mezarlar Ayi’nda yapilan
mezar ziyaretlerinde bir gorev/sorumluluk olarak tekil yaklasimlarin 6tesinde kan bagi
hatta sanal akrabalik iligkilerine dayanan birliktelik iizerinden toplu olarak yapildigini
vurgulamistik. Yine anlayisin gostergeleri olarak mezar ziyaretlerinde ya da agitlarda
Oliilere hitaben soylenen; “Ben senin evine geldim kalk” seklindeki soz bu hatirlanma

ihtiyacina verilmis bir cevap olarak 0lii kiiltiindeki yerini alir.

Olii kiiltiinde 6lmiis kisinin yiyecek, giyecek gibi malzelere ihtaya¢ duydugu diisiincesi
Koggiride karsihk bulan inamslardandir. Oliiniin birinci, iigiincii giinii ile kirk
yemeginin verilmesi boylesi bir inamsm geregidir. Olii ruhu icin verilen yiyecek ve
iceceklerde ‘“hayrimin” ya da ‘“sevabinin” ulsamasindan Ote bizzat malzemelerin
ulasacag inanci ifade ettigimiz hususlardandi. Bu kanaati giiclendiren ritiieller olarak
bebeklerin ya da kiiciik cocuklarin Oliimleri sonrasinda ruhlar1 i¢in dagitilan
yiyeceklerin yine onlarin yiyebilecegi gidalardan olugsmasidir. Bdylece bebek ve kiiciik
cocuklarin birinci, {liciincii giin ile kirk yemeklerinde c¢orba kivaminda gidalar
dagitilmaktadir. Yine 6lii ruhu icin verilen malzemelerden 6lii helvas1 kokusunun oliiye
ulasacagi, tepsi icerisinde yemekle birlikte verilen c¢ira ve odunun ise karanliga ve
soguga karsi bir tedbir oldugunu belirtelim. Tiim bu 6zel giinlerin disinda 6liiniin rityada

olumsuz sekilde goriilmesi ihtiyaclarinin karsilanmadigina yorumlanmis, rityaya konu
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olan malzemeler iiciincii sahislara verilerek oOliilye ulastirilmak istenmistir. Boylece
Oliiniin istegi yerine getirilmekte, yakinlarinin ise bu konuda ki yiikiimliiliikleri riiya
yoluyla yatirlatilmaktadir. Olii elbisesinin birilerince giyilmesi halinde 6liiniin iizerinde
de goriinmesi, Oliiniin elbise, battaniye, yorgan gibi malzemelerle gdmiilmesi de

inanigin yansimalaridir.

Olii kiiltiiniin gostergelerinden biri de olii etrafinda olusan inanmalarin toplulugun
tamamin1 kapsamasidir. Kiilt konusu biitiin Oliilerin ayn1 oneme sahip olmadigmi,
toplulukta dinsel ya da kimi 6zellikleriyle sivrilmis kisilerin daha 6nemli goriildiigiinii
belirtmek gerekiyor (Ornek, 1995, 94). Ayn1 zamanda bu durum o&lii kiiltii ile atalar
kiiltii arasinda ki 6nemli bir ayrintidir. Zira 6lii kiiltiiniin aksine atalar kiiltiinde 6len tiim
atalarin kiilt konusu olmasi s6z konusu degildir (Giingor, 2012, 27-28). Koggiride de
Mezarlar Ay1 ekseninde olusan 6liim ile ilgili inanmalar1 bu baglamda 6li kiiltii ile
iligkilendirmekteyiz. Mezarlar Ayi siiresinde mezar yapimi, Olii yemeginin verilmesi,
ruhlarina Kuran okunmasi ve yas ritiiellerinin yakin donemde gergeklesen tiim oliileri
kapsadigin1 hatta ge¢cmiste diiskiin kabul edilen ve yasamin bir¢ok alanindan tecrit
edilmis kisilerin bile bu ¢cemberin disina cikartilmadigini bir kez daha hatirlatalim.
Elbette dedeler, koy kurucular1 ya da otorite sahibi kisiler etrafinda farkli egilimler
olacaktir ancak cinsiyet, statii vb. farkliliklar gozetilmeksizin Oliiniin kiilt haline
getirildigini belirtmek gerekiyor. Koggiri de Olii kiiltii’niin olusumunda 6liiniin ana
aktor konumundaki ailesi ve yakinlarinin 6lii ve mezar ekseninde gelisen tutum ve

davraniglarinmn belirleyici oldugunu gérmekteyiz.

Ornek, olii kiiltiinii atalar kiiltine gegiste bir koprii olarak goriirken, 6lii kiiltiiniin
merkezinde yer alan karakterin zamanla toplumun genelini kapsayacak bir kutsalliga
biiriiniip yeni bir kiilt merkezi haline gelebilecegini belirtir. Bu tipki 6lii kiiltii gibi 6liim
sonrasinda ruhun varh@inmn devam edecegi anlayisina dayanan atalar kiiltii’ diir (Ornek,

1995, 94).

6.4.4.4.2. Mezarlar Ay Atalar Kiiltii Tliskisi

Dinlerin ilk 6rnegi olarak kabul edilen atalar kiiltii (Durkheim, 2005, 83) cogunlukla
Afrika, Giiney ve Dogu Asya, Okyanusya’min tarimla ugrasan haklarinda (Ornek,
1971b, 23) ve Giiney Amerika’'nin Amazon bolgesinde (Ornek, 1995, 95)
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goriilmektedir. Eski Tiirklerde gerek oliiller gerekse atalar kiiltii’niin oldugunu ifade
eden Roux, Cin kaynaklarmna goére Hunlarin her yil mayis ay1 ile birlikte Lung-Ceng
sehrinde bir araya gelerek ata ruhlarina kurbanlar kestigini belirtir (Roux, 2011, 36;
Inan, 1976, 3; Kafesoglu, 1980, 27) Tabgaclar ilkbahar ve sonbaharda Goktiirkler ise
besinci aym ikinci yarisinda ata ruhlarina kurbanlar sunmuslardir (Kafesoglu, 1980, 27).
Yine atalar kiiltiine rasladigimiz Afrikada topluluklarinin bir kisminda atalardan af
dilemek ve onlardan yardim istemek i¢in genellikle mayis ve haziran aylarinda kurban,
dua ve aile iiyelerinin danslarmin yer aldig ¢esitli festivaller diizenlenmektedir (Arslan,

2016, 16).

Olmiis aile iiyelerine kars1 tAzim ve korku kaynakli bir yaklasim ifade eden atalar kiiltii
(Timer, 1991, 42; ) topluluk tarafindan yasarken kimi Ozellikleriyle iistiin goriilen
kisilerin 6liimleri sonrasinda bu dzellikleriyle ailelerini ve toplumunu korumaya devam
ettigi anlayisma dayanir (Candan, 2008, 30). Ataerkil aile tipinin bir sonucu olarak bu
kiiltiin (Ocak, 1983, 62; Giingor, 2012; 27) temelinde biiyiiklere, yaslilara, babaya ve
atalara karsi yasarken gosterilen saygi ve yakmligin devami ile ata ruhlarmin 6lim
sonrasinda kalanlara verebilecegi diisiiniilen zararin yarattigi korku yer alir (Tiimer,

1991, 42). Ocak ise 0lii etrafinda gelisen atalar kiiltiinii su sekilde agiklar:

“Olii etrafinda olusan kutsalligin oOncesinde de gosterilen tdzimin bir
devami olarak gormek gerekiyor. Boylece onlara duyulan saygi oliimleri

halinde geride biraktiklar esyalar nazarinda ve mezarlar etrafinda devam

ettirilmektedir (Ocak, 1983, 62-63)”

Genel olarak ataya kars1 tazim (saygi gosterme, yiiceltme) ve takdise (kutsama) dayanan
atalar kiiltii, bizzat ataya tapinma seklinde anlasilmamalidir. Ataya gosterilen tazim ve
takdis oliim sonrasinda ata ruhunun sahip olacag: diisiiniilen giiclerle tipki yasarken
oldugu gibi sonrasinda da ailesine ve topmumuna yardim edecegi anlayis1 yer alir
(Ocak, 1983, 12)”. Buna gore: “Olen atanin manevi varlig1 yeryiiziinde kalmakta, geride
biraktiklar1 kimselerin hayatlarin1 olumlu ya da olumsuz yonden etkileyebilmektedir.
Ornegin iiriinlerin ve hayvanlarin verimli olmasinda, insan soyunun cogalmasinda
onemli rol oynamaktadir. Yardimlarmni saglamak i¢in onlara yemekler, meyveler

sunulur, kurbanlar kesilir, adlaria ve anilarina biiyiik taslar dikilir (Ornek, 1971b, 23)”.
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Mezarlar Ay siiresince 0lii ekseninde gelisen inanma ve ritiiellerin 6lii kiiltii etmenleri
olduklarm ifade ettik. Ancak alan caligmasinida Koggiri ve bolge asiretlerinde dini
karakter tasidig1 kabul edilen kimi kisilerin, yasarken sahip olduguna inandiklar1 bazi
insaniistii ~ kabiliyetlerini  Olimleri sonrasinda da  siirdiirdiigiine  inanilmasi
gozlemledigimiz bir durumdur. Bu da toplulukta o6lii kiiltii ile birlikte atalar kiiltii’niin

de yer aldigin1 gostermektedir.

“Garip bir adam bu koyiin yaylalarina gelmis, adama orada oliince
mezarini da oraya yapryorlar. Daha sonra koye yagmur falan yagmadigt
vakit ordan tas alip suya koyuyoruz (kurun) en ge¢ birkag¢ giin icerisinde
yagmur yaézyor.j ”

Ordekli Koyiinde kaynak kisi tarafindan aktarilan olayda, kimsesiz bir mezarin
dogaiistii giiclere sahip oldugu ve birtakim ritiiellerle giiciinden istifade edilmek
istendigi goriilmektedir. Atalar kiiltii’niin gostergelerinden bu inanmanin temelinde;
“Birtakim mistik giiclerle dolu bulunan kimselerin goniillerini hos tutmak, anilarmni
tazelemek, kurban ve adaklarla anmak yoluyla bitkilerin, hayvanlarin ¢ogalmasinin

saglandigma inanilmasi (Ornek, 1995, 95)” yer almaktadir.

“Yagmur yagmadigi zaman mezarlart ziyaret ettik. Lokma yapmustik.
Daguttik yedik, daha asagiya inmeden yagmur yagdi.'””

“Bizim koyde ziyaret yok. Derebasi Koyiine giderdik. Yesilbaba, Yiiksek bir
dagin tepesinde, etrafint tagla cevirmisler. Ortasinda kirmizi bir toprak.
Ziyarete gelenler para ya da diigme gomerlerdi icine. Bazilart da onu
bulmaya c¢alisirdi. Bulunca dilegin kabul olacagina inanilirdi. Lokma
pisirip ziyaret yerinde dagitilirdi. Bazen de yagmur duast icin ¢ikilirdr.
Cogu zaman eve ulasmadan yagmur yagdigr oluyordu."”®”

Oliilerin yasayanlara olas1 etkileri kisinin 6liim sonrasinda ulastiZ1 mertebe ya da sahip
oldugu yeni bir durum olarak goriilmemekte, aksine yasarken tanik olunan siradisi

gelismelerin 6liim sonrasinda da devam ettirecegi inanisina dayandirilmistir.

“Kwsin odalarda otururlardi. Orda sohbet ederlerdi. Biri Cemal Dede’ye

174 Kadriye Zengin, 67, flkokul, Ordekli.
15 Elmas Demir, 69, Qkuryazar, Keklikoluk.
7% Zeynep Safak, 76, ilkokul, Ciftlik.
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takiltyor ‘sen de ne var ki dede diyorlar’. Soba da yanmis ki kipkirmizi
olmus, koy sobasi. Bu ben kerametimi gosteririm yalniz, fazla yasamam
diyor. Yani kerametim acgiga c¢iktiktan sonra fazla yasayamam diyor.
Kalkiyor sobayr diliyle yaliyor. Bunun eline ayagina diisiiyorlar.
Durduruyorlar tabi. Abimin korkudan dili yariliyor. O adama da diyor ki:
‘senin evinin altina kiil girmesin.’yani bir yerde bir bina sahibi olmayasin
ondan sonra iki sene sonra vefat ediyor. Cok degerli bir insandi. Cok
degerli bir dedeydi. Birbaska zaman gene birisi takiliyor. Takilinca dede:
‘sen siirtinesin’ diyor. Aradan ¢ok gecmiyor adam yatalak oluyor. Gene de
adamuin ekinlerini biciyor, iceri koyuyor. Isini goriiyor. Adamin cocuklari
ufakmus. En sonunda Cemal Dede’ye ‘Ne edersen et gel bu adama dua et
ruhunu teslim etsin’ diyorlar. Geliyor elini soyle dosiine veriyor adam
ruhunu teslim ediyor."”””

Ornek olayda Cemal Dede’nin keramet olarak goriilen kimi davranislar1 ona kutsallik
kazandirmistir. Bu durumun Oliimii sonrasinda da siirecegi inanct Cemal Dede’nin
mezarindan “feberek” olarak ifade edilen ve kutsal kabul edilen topragmin cesitli
amaclarla kullanilmasimi saglamistir. Mezar topragi kimilerince evlerde ya da
izerlerinde saklanmakta hatta sifa verecegi diisiincesiyle yenilmektedir. Bu davranig
insanlarla sinirlandirilmamis hayvanlari sagligi bereketi i¢cinde tatbik edilmistir. Olas1
hastaliklara kars1 “feberek” topragi hayvanlarin suyuna katilmakta ya da agizlarina

siiriilerek yemeleri ama¢lanmaktadir.

“Babamansur  ocagindan  dedeler  gelirdi.  Dedemiz  temelde
babamansurludur. Zamaninda siilalede Ismail isminde bir aga varmis, o
agamin da tek bir oglu varmis, oglanda feci hastaymis, sabah aksam
iizerinde agliyorlarmig, koy o zaman iki kabileymis iki dede gelirmis. Cemal
Abdal Dede (Seyyid Cemal Nurettin) diye bir dede geliyormus bir de
Babamansur ocagindan dede geliyormus. Simdi Cemal Dede demis
gelmisken Ismail agamn cocugunu da bir ziyaret edim demis. oda gelmis
Bimillah etmis elini siirmiis “ulan muhannetlik etme kal bu ihtiyarlart ne
aglatiyon demis” boylece cocuk iyilesmis, bunun iizerine Ismail agamn
kabilesi Cemal Dedeye ge¢cmis. Bunun iizerine Babamansur dedesi madem
ki sen onu ayaga kaldirdin o koy senin olsun demig.'’®”

keramet diisiincesi dedelerle siradan insanlar arasindaki iliskilerde belirleyici oldugu
kadar, dedeler arasinda ki ilisikilerde de bu 6zelligini korumaktadir. Zira yukarida

aktarilan olayda dedenin ¢ocugu iyilestirmek seklinde ki kerameti topluluk tarafindan

77" Sefer Dayan, 75, Tlkokul, Kirikkilise.
178 Hiiseyin Sevimli, 78, Okuryazar, Sirmali.
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oldugu kadar bir bagka dede tarafindan da kabul gérmiistiir. Dolayisiyla bir {istiinliige
karsilik gelen bu davranisla beraber, yine bu istiinliigiin takdir edildigi yeni bir

davranigla sonuglanmustir.

Atalar kiiltiinde kimi Oliiniin geride kalanlara yardim edebilecegi diisiincesi soyun
cogalmasi siirecinde de karsilik bulur. Bahsettigimiz iizere Kocgiride 6lii dogum yapan
ya da bebegi ¢ok yasamayan kadinmin bebegini bir dede mezarina birakip “Cocugumu
getirdim senin kucagina veriyorum baba” seklinde ki hitabindan sonra bir bagka kadinin
“Bismillah, elini bana ver baba, senin rizanla ¢ocugu sag salim evine teslim edim”
bicimindeki sOylemiyle beraber, oOliimle ilgili ugursuzlugun annenin ve bebegin

tizerinden kalktigina ve bebeklerin yasayacagina inanilir.

Atalar kiiltiiniin himayeci/koruyucu ruh anlayisini ruhun Olim sonrasinda geride
kalanlara yardim edecegi, koruyacagi anlayisina dayanir. Ruh ile ilgili bu tasavvur
Islamiyet sonras1 yeni bir goriiniim kazannus, atalar kiiltii'nde koruyan/himaye eden
ruh anlayis1 Islamiyetle birlikte koruyucu melek seklinde varligini siirdiirmiistiir

(Candan, 2008, 31).

6.4.5. Geleneksel Mehe Mezelan (Mezarlar Ay1) Torenleri

Cocuklarca; yeni arkadaslar, yeni insanlar ve yenilen yemekler olarak goriilen torenler,
hi¢ siiphesiz hayati rutinin digina tasimasiyla bir bayram olarak da algilaniyordu.
Cocuklarda olusan bu alginn bugiin de degismedigini, evebeynlerine yonelttikleri; “Olii
bayrami ne zaman yapilacak?”’ sorusundan anlayabilmekteyiz. Algmin olusmasinda
torenin 0znesi olan bir 6lii bedeninin olmamasi1 onemli bir etken olarak goriilebilir.
Cocuklarin bu sekilde gordiigii torenler, yetiskinler i¢in farkli bir¢cok karmasik duyguyu
icerir. Yiizlerce yildir yapildigini bildigimiz torenleri tecriibe etmis olan yetiskinler,
gecmisten aldiklar1 bu emaneti yeni nesillere aktarirlar. Bu nedenle cocuk ya da yetigkin
tiim asiret mensuplar1t mezarlarin ziyaret edilmesi, 6lii adina yemek verilmesi seklindeki
vazifelerini yerine getirirken, diger yandan anlamaya calistiklar1 6liim olgusunun
gelecek nesiller tarafindan da anlagilmasimi  saglayacak yollarm taslarmi

dosemektedirler.
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6.4.5.1. Toren Oncesi

Geleneksel Kocggiri Kiiltiiriinde kisinin 6liimiinde mezar yerinin belli olmas1 amaciyla
bas ve ayakucuna bir tahta/tas parcasi konulmasi disinda islem yapilmadigr gibi yili
oncesinde mezarinin yapilmast durumunda ise yeni bir Olimiin gerceklesecegine
inanilir. Bu durumun ugursuzluk getirecegi diisiiniildiigiinden xrabe “giinah” ifadesi
kullanilir. Bunun i¢indir ki mezar yapimu ile ilgili tiim isler Mehe Mezelan’a (Mezarlar
Ayr’na) kadar bekletilir. Bu siirecte kirki dolmamig bir 6lii varsa mezarina sembolik
olarak kazma vurularak, torenlerde okunacak Kuran’a dahil edilir ve ruhu i¢in lokma
dagitilir. Ancak “mezar1 taze” denilerek mezar yapimi bir yil sonraki mezarlar ayma

birakilir.

Kiiltiir icerisinde mezari yapilmamasi giinah kabul edilmekle birlikte, 6lii ve yakinlari
icin utang vesilesi olarak goriiliir. Olumsuzluk iceren bu durum, giinliik yasamda
beddua olarak karsimiza cikar. Taraflarin; “Mezarin, tiirben kaybolsun”, “Mezarin
olmasim, sen yatmayasin”, “Yattigin yer kaybolsun”, “Kimse ziyaretine gelmesin”
seklinde ki sozleri agir hakaret olarak goriiliir ve soylenmemeye 6zen gosterilirdi. Bu
nedenle mezarlar, dliilerin evi olarak goriildiigiinden asil yok olma “mezarin olmamasi1”
seklinde anlasilmistir. Algmnin olusmasinda Oliilerin bir mekana sahip olmamasi
durumunda ihtiyaglarmin da karsilanamayacagi anlayisi yatar. Buna gore mezar

yapiminda ki asil diisiince “Yok olma, kaybolma korkusu” dur.

Mehe Mezelan (Mezarlar ay1) icin hazirhiklar haftalar 6ncesinden baglar. Geleneksel
Kiiltiirde gecim kaynaklar1 tarim ve hayvancilik olan asiret mensuplari, yaylalara
baslayacak goc¢ Oncesinde bahar mevsiminin bu son ayinda (mayis) mezarlarla ilgili
hazirliklar1 yapar. Bu amagla mezarin bas ve ayak kismina koymak icin kagnilarla taslar
getirilir. Bircok kdyde belli bolgelerde bulunan taslarm biiyiik ve diizgiin olmas1 makbul
olandir. Taslardan biiyilk olanlari; Oliiniin bas ve ayak kismina, kiiciik olanlar ise
toprakla yiikseltilmis orta kismin etrafina dizilir. Bu isleme mezar kaldirmak anlamina
gelen “mezel hilanin”, "mezel rakirin” adi verilir. Ekonomik durumu 1yi olan aileler ise
kevek tas olarak adlandirilan sanduka seklindeki bazalt taslar1 cevre illerden getirterek
tizerlerine cesitli objeleri isletirler. Objeler arasinda; saz, cay, at, kilig, cezve, ibrik,

silah, kama, bitki motifleri ve geometrik sekiller yaygin olarak yer alir. Ayrica giines,

koc ve kus figiirleri de sik¢a kullanilmustir.
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Melikoff bu sembollerin Hz Ali ile iliskisi iizerinde durur. Ozellikle giinesin Hz. Ali ile
0zdeslestirildigini bu nedenle giin dogumunda giinese kars1 duanin aslinda Ali’ye karsi
yapildigini belirtir. Kocu, aslani ve turnayi ise Aliyi simgeleyen hayvanlar arasinda
siralar (Melikoff, 2010, 58). Sembollerin yer aldigi mezarlara alan calismasini
yiiriittiigiimiiz; Karapinar, Cadiryeri, Hanyeri, Alayli, Goyniik, Incemagara, Ordekli,
Sancakagil, Keklikoluk, Giimiisali, Daridere koylerinde ¢okga rastlamaktayiz. Ayrica
Sirmali Kodyiinde bir ¢ocuga, Kirikkilise koyiinde ise kOyiin kurucusu olarak ifade

edilen Kiirt Temur Aga’ya ait olan 6zel mezarlar da bulunmaktadir.

Torenlerin yapilmasinda kisinin statiisii bir etken teskil etmez. Oyle ki diiskiin kabul
edilen ve yasamin bir¢ok alanindan tecrit edilmis kisilerin bile defin ve sonrasinda farkli
bir yol izlenmez. Buna karsin torenlerle ilgili istisna bebeklerle ilgili olandir. “melek”
olduklari, ihtiyaclarmmn da yine melekler tarafindan karsilanacagi diisiincesiyle
bebeklerin mezar toreni yapilmaz. Bu istisnai durum disinda yapilan hazirliklarla

ardindan mezar torene hazirlanmis olur.

Geleneksel kdy yasaminda 6liimle baslayan toplumsal dayanigsma, kirkinda ve téreninde
de devam eder. Davranisin temelinde Olitye karsi sorumluluklarin yakinlariyla smirli
olmadigi, kabilenin ve koyiin de buna ortak oldugu diisiincesi yer alir. Kabilecilik
anlayisinin  getirdigi kolektif diisiincenin sonucu olarak Kocgiri’de “Cenaze,
yakmlarinm degil, komsunundur” sozii yakimlar1 digindaki insanlarn roliinii ortaya
koyar. Bu diisiincenin torenlerde de devam ettigini gorebilmekteyiz. Torenler oncesinde
Olii yakinlar1 disinda koy ahalisi de hazirlik icerisindedir. Bu siirecte; evlerde temizlik
ve tadilat yapilir. Ayrica katik olarak adlandirilan ¢okelik (forak), kaymak (70), tereyag
(riin) gibi malzemelerin ev ahalisi tarafindan tiiketilmesine izin verilmeyerek biriktirilir.
Tiim bunlar, kabilenin ve koy ahalisinin Oliiyle tasidiklar: kan bagi birlikteliginin geregi
olarak, “nivan” olarak adlandirilan misafirleri onun adma agirlamasi gerektigi

diisiincesinin sonucudur.

Toren giinii sabahin ilk 1s1klariyla beraber kdy disindan gelen misafirlerin ugrak yeri 6lii
evi/evleridir. Bu ziyaretlerde misafirler 6lii evine imkan dahilinde birseyler gotiirmeye

calisir. Hatta bu durum bir zorunluluk olarak goriildiigiinden, “Eli bos gitmeyin
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giinahtir” denilir. Bu isi yine kendi Oliilerinin hayr1 icin yaparlar. Ziyarette olii
yakilarina bagsaghg: dilenirken, diger yandan oOzellikle kadmnlarin yer aldigi kiigiik
guruplar halinde 6liiniin saklanan bir elbisesine agitlar yakilir. Burada agit yakan o6lii
yakinlar1 susturulmak yerine onlara eslik edilerek, aglamalari, rahatlamalar1 saglanir.
Aksi durumda kisilerin fiziksel ve ruhsal sikintilar yasacag: diistiniiliir. Bu siwrada koy
sakinleri ev sahibinin yiikiinii hafifletmek amaciyla kendi evine misafir gotiiriir. Koggiri
kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahip olan bu durum “Misafir kaldirip eve gotiirmek”
seklinde deyimlesmis bir ifade olarak karsimiza c¢ikar. Bu davranis biitiinciil bir alginin
sonucu olarak kisinin Olitye, yakinlarina ve kdyiine karsi hissettigi sorumlulugun bir
geregidir. Toren sonrasinda koylerle ilgili “Falanca koye gittik kimse bizi misafir
almad1r”, “Kimse bir parca ekmek vermedi”’, “Bunlar ne bi¢cim insanlar hi¢ diinya
gormemis!” sozleriyle yapilan elestiriler koyiin biitiinii i¢in bir utang vesilesi olarak
goriiliir. Bu gereklilik koy sakinlerini gelen insanlarin gonliinii kazanma yarisina iter.
Ciinkii kisi ya da koyii onure edecek en onemli iltifatin, “Cok duz ekmegini/ekmeklerini
yedik” ifadesi oldugu herkesce kabul gormiistiir. Hatta bir seyi teklif edip reddi
durumunda geri ¢ekilmek, ikramin kalben yapilmadigi hissiyatini uyandiracagindan ev
sahipleri misafirlerin ¢ekingenlikten kaynaklanan davraniglarini ortadan kaldirmak i¢in
kat1 bir srar igerisine girerler. Cocuklarin giinliik yasamm rutini i¢inde
anlamlandiramadiklar: bu tutum misafirlerin ¢ogu zaman ev sahiplerinin samimiyetini

smama araci olarak kullanilir.
6.4.5.2. Toren Giinii

Mezarin yapimiyla ilgili hazirliklarin ardindan ziyaret sabahi, evlerin avlularina ¢ikan
cocuklar hareketliligi gbzlemler. Bu sirada ¢ogunlukla dedenin ya da ileri gelen birinin;
“Oglen oldu daha bu millet ne ediyor” seklindeki cagrisi toplulugu mezarhga dogru
yiiriiyiise iter. Goc¢ii andiran, merkezinde kadmlar ve agitlarinin yer aldig1 bu yiiriiyiisle
adeta Oliillere kavusma emeli tasmir. Yiriiylis boyunca Olii yakmlarmna kivralari,
musahipleri, akrabalar1 ve komsular1 eslik eder. Mezar ziyareti 6lii yakinlari icin
sembolik anlammin Otesinde bizzat Olilye, evine yapilmig bir ziyaret olarak
goriildiiglinden, yiiriiyiis siirecinde ortak goriinen aci, mezarligin i¢cinde ayrilir. Herkes
adeta Olusiiyle kucaklasir. Mezarlara sefkatle yaklasilir; tizerindeki otlar1 ayiklanir,

temizlenir, su dokiiliir, topragi diizeltilir. Onunla konusulur, sorular sorulur, cevaplar
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beklenir. Oliilye “Ben senin evine geldim kalk”, “Kafani kaldir bir kere bize bak”

seklinde hitap edilir. Bag ve ayak taslari eli, yiizii oldugu diisiiniilerek 6piiliir.

Tiim bunlar Koggiri’de 6liilerin dili olarak adlandirabilecegimiz agitlarla yapilir. Olmiis
anaya, babaya, kardese, evlada, dosta, akrabaya agitlarla seslenilir. Bu 6zel dilin
sahipleri ise cogunlukla kadinlardir. Olii agit1 olarak adlandirilan “sin/sina meyitan” bu

7% ‘Mezarin etrafinda halka olan kadmlarin

konuda tecriibeli kadinlar tarafindan yakilir
yer aldig1 agitlarda, 6lii adina ortak agitlar dile getirebilecegi gibi agitcilar kendi Oliileri
iizerinden de agit yakabilir. Burada artik bir ac1 digerine bahane olmustur. Oliiniin meth
ailesine, toplumuna ve yoluna olan baglilig1 kadn ise; fedakarligi, caliskanligi, giin
gormemisligi, baht1 lizerine sozler sOylenir. Cogunlukla dogaglama yakilan agitlar,
Oliiniin diinyevi yasaminda yaptiklarinin ve ya yapamadiklarmin bir 6zeti ya da yasami

boyunca tasidigi ancak dile getiremedigi duygularin ifadesi seklindedir.

Agitlara dedenin/hocanin  okudugu Kuran son verir. Katilimcilarin mezarlarin
kenarlarina oturarak dinledigi Kuran bilgisi, dede ya da hocalarla smirli oldugundan

genellikle A&min denilerek eslik edilir.

Giintimiizde torenler Oncesi ve sonrasiyla bir biitiin olarak goriildiigiinden, 6lii yakinlar1
siireg icerisinde birlikte hareket etmek durumundadir. Ornegin bir kdyde birden fazla
kisi adina yapilacak torenler icin 6lii yakinlar1 mekéan, yemek, din adami ve tiim bunlar
icin gereken mali yiikii/sorumlulugu paylasma noktasinda ortak hareket ederler. Bu
nedenle giiniimiiz torenlerinde higbir 6lii yakini bir digerini bertaraf ederek, kendi
torenini yapmadig1 gibi cesitli sebeplerle sorun yasamis aileler bile bu kurali
bozamamistir. Ancak Geleneksel Kocggiri koylerinin i¢inde bulundugu sosyal ve
ekonomik kosullar, mezar ziyaretlerinin toplu yapilmasina karsin, ziyaret sonrasi verilen
0lii yemeginin giiniimiizden farkli bir sekilde yapilmasini zorunlu kilmistir. Bu durumu

ekonomik gerekcelerle agiklayabiliriz. Sivas ve Erzincan’dan goglerle birlikte yirminci

17 Bolgede agitlariyla 6n plana ¢ikmus kisiler: Giimiisali: Jiné Celilé Menevse, Hesené Asik, Buké Alife,
Maria, Altisogiit: Ayse Pinarbasi, Daridere: Buké Mahmudé Cemile, Ediban, Ali¢chibucak: Zeynep
Ceylan, Giillii (Gile) Ceylan, Hugtas: Bori (Jiné Aga), Xana Koci, Acielma: Hanim Yetkin, Senem
Giingor, Giiliizar Aksu, Hanim Giingor, Arzu Yilmaz, Goyniik: Sultan Oner, Rukiye Boz, Hatun Topal,
Ordekli: Giiliizar Zengin, Alayli: Jiné Papure Zeynep, Cadiryeri: Zerif, Hanyeri: isaf Boz, Karapinar:
Hatun Boz, Elif Boz, Isaf Kara Keklikoluk; Zeynep Sevgili,
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yiizyilda yasanan iki biiyiik diinya savasi siiphesiz sinirli bir ekonomik potansiyele sahip
Kocgiri kdylerini de olumsuz etkilemistir. Bu ve diger gelismeler 6lii yakinlarinin, genis
katilbmli bir toérenin mali yiikiinii kaldiramayacagi endisesini tasimalarina, bdylece
yemegi kendi ekonomik giiclerini esas alarak yine davet edecegi misafirler Ol¢iisiinde
yerine getirmeye zorlamistir. Geleneksel kiiltiirde 6lii yakilari toreni koy i¢inden yakin
koylerden es dost, musahip ve kivralar1 davet ederek gerceklestirirdi. Boylece
gelisigiizel katilimlarin 6tesinde 6lii yakinlarinin istirak ettigi daha 6zel aileye mahsus
bir torenin varligindan soz edilebilir. Dolayisiyla bugiin artik torenlerde pek Onemi
kalmayan kabilecilik anlayis1 geleneksel torenlerde Onemli etken olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu sekilde yapilan torenlerde kisiler Oncelikle kendi akrabasini,
kabilesinin torenine katilir. KOy ileri gelenleri ise diger kdydeki torenlere koylerini,

kabilelerini temsilen katilmaya 6zen gosterirdi.

Ekonomik sikintilarm yasandigi donemlerde 6lii yemegi olarak zerfer yapilir. Olii
yakininin ekonomik durumu yerindeyse koyun, keci, oglak ya da kuzu haslayarak
parcalamaksizin mezarhga getirir. Haslanmis et “nane tirs” olarak adlandirilan eksili
hamurdan yapilan ekmegin arasma konularak dagitilir. Yemek mezarlikta bir tas ya da
topraga oturularak yenilir. Olii yakinlar1 disindakiler de kendi oliilerinin ruhu icin
ikramlarin1 burada dagitirlar. Genellikle bir kadin tarafindan 6ncelikli ¢ocuklar olmak
lizere ekmek arasi helva dagitilir. ikramu alanlar “Oliiniin canina degsin”, “Oliiye gitsin”

seklinde temennilerini iletirler.

Deniz, 6lim ve yasam karsitligina karsin mezarlarda yapilan bu ritiiellerin yasami

nasil yeniden iirettigini su sekilde aciklar:

“Bu bize aslinda tecessiim inancinin bir baska yansimasit olarak doner.
Oliim ve karanlik iizerinden yasam ve aydinlik vurgusu ile kendilerinden
ayrimuig olii akrabalarinin el ve yiizlerine degmesi icin dua ederken “dest u
ruyé miriyén We wi/oliilerinizin eline ve ruhuna degsin’ gibi bir caba da soz
konusudur. Oliilerin de diri tutulmasina yonelik bir caba olarak ele
alinabilecek bu davranis, bir tecessiim iligkisine de vurgu yaparak, inang
icindeki yasamsal etkinlikleri siirekli olarak hatirlatan bir konum yaratir;
yasanu siireklilestirir ve bu siirekliligi de kutsallastirir (Deniz, 2014, 153)”

Dagitimin mezar basinda olmasi énemli bir ayrmtidir. Oliimiin somutlastirildigi mekan

olan mezarliklarda, yasamm siirekliligini saglayan yiyecegin dagitimi, yani yasam ile
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Olim zithginm aynmi alanda yasanmasi, i¢ ice gegen iki olgunun zorunlu kabuliine
yonelik soylemi barindirir (Deniz, 2014, 153). Boylece mezarliklar 6liilerle yasayanlar
arasinda oldugu kadar yasayanlar arasinda da birlikteligin ve paylasimin mekansal bir

parcasi haline gelir.

6.4.5.3. Toren Sonrasi

Yakilan agitlar, verilen lokmalar ve okunan Kur’an’in ardindan koylerine donecek
olanlar yeniden Olii yakinlariyla goriisiir. Teselli iceren bagsagligi dileklerinde aile
biiyiiklerine; “Gitti kurtuldu”, “Ne mutlu ona ki gitti topraga karisti, yerini buldu”, “Biz
kalanlar siirliniiyoz”, “Bakim biz ne zaman nasil 6liiriiz?”, “Bu cahiller hep size
bakiyor. Siz iiziilmeyin bunlarda iiziiliir” gibi s6zlerle dirayetli olmaya davet edilir. Olii
yakinlar1 ise Oliileriyle goriisiirler. Bu goriisme bir vedalagsmayir andirrr. Mezarin
yeniden taglar1 Opiilerek: de bt hatirete ane, bavo... (Hatirmnizla anne...baba...)
seklindeki sozler esliginde miisade istenir ve vedalasilir. Torenin bitimiyle beraber

mezarlik ise bir bagka 6liime kadar yalnizligina terk edilir.

Torenin ertesi giinii hayat kaldig1 yerden devam eder. Olii evini yalniz birrakmak
istemeyen aile yakinlar1 (musahip, kivra, akraba) imkan dahilinde birka¢ giin kalmaya
caligir. Olii yakinlar1 manevi destekle birlikte aileye giinliik islerinde de yardimci olur.
Torenin etkilerinin devam ettigi birka¢ giin boyunca torenle ilgili degerlendirmeler
yapilir. Olii yakinlar1 torenin kalabalik oldugu, sevenlerinin ¢ok oldugu diisiincesiyle
gorevlerini yerine getirmenin mutlulugunu yasarlar. Komsu ve akrabalari ise; “Son
gorevini yaptin”, “Ona kars1 vazifeni yerine getirdin”, “Ona bir lokma da olsa
gonderdin”, “Yemegi bol bol dagitildi gene bitmedi” seklinde ki sézlerle 6lii yakinlarini
onurlandirir. Bu siire¢ toplumsal hafizanin yasatildigi, akrabalik ve asiret baglarinin
giiclendigi zamanlar olarak da karsimiza cikar. Oliim ve yasam arasinda gidip gelen
sohbetlerde tiim Oliiler yad edilir. Sohbetlere genellikle kisilerin toplumca takdir gormiis
davraniglar1 konu edilir. Bu bazen dedenin kerameti, bir erkegin c¢aligkanligi,
diismanlara kars1 durusu, bir kadmin dirayeti, becerisi olabilir. Hatta koylerle ilgili
gelismeler, hayvanlarin ve ekinlerinin durumlar1 da sohbet konusu yapilabilir. Tiim
bunlarla birlikte toplulugun diger 6nemli giin ve bayramlarmna kiyasla torenlerin

toplumsal etkilesimin daha yogun oldugu bir yap1y1 ortaya koydugunu sdyleyebiliriz.
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6.4.6. Giiniimiiz Mehe Mezelan (Mezarlar Ay1) Torenleri

“Yeriistiinde yasayan insanlara olan sorumluklart kadar, yeraltinda
biraktiklart insanlara karst vazifelerini de yerine getiriyorlar.’®’”
Asiret mensubu olmayan kaynak kisinin bu ciimlelerle 6zetledigi mezar tdrenlerinin tam

olarak ne zaman ve hangi sartlarda ortaya ¢iktigim1 bilemeyebiliriz. Ancak bilinen bir
gercek varki asiretin tiim toplumsal degisimlere ragmen torenler ve tasidigi anlami

giinlimiize kadar tasimis olmasidir.

Giintimiizde bir kdyde toren yapilabilmesi i¢in o yil icerisinde gerceklesmis bir 6liime
ve ailesinin toren yapma kararma baglidir. Ancak ¢cogunlukla 6liimiin tizerinden térenin
yapilacagi tarih itibariyle kirk giinii gecmis olmasi gerekmektedir. Aksi durumda
“mezari taze” denilerek bir yil sonraki torene birakilir. Bazi aileler 6liiniin kirkina denk
geldigi diisiincesiyle mezar torenlerinde okunacak Kuran’a ve dagitilacak yemege
Oliillerinin de dahil edilmesini isterler. 2016 mezar torenlerinde Kayseri, Adana,
Kahramanmaras ve Mersin’de toplam doksan dort asiret mensubu adina yapilan
torenlere on iki kisinin kirkinin bu amagcla dahil edildigi goriilmektedir. O yil icerisinde
bir koyde eger cenaze olmadiysa koy listeye dahil edilmez. Fakat o©lii yakinlari

mezarlarii ziyaret ederek oliileri adina lokma ¢ikarirlar.

6.4.6.1. Toren Tarihlerinin Belirlenmesi

Gecmiste yasam sartlarinin zorlugu, ulagim sorunlari, kisilerin uzun siireli bir seyahati
gbze alamamalar1 mezar tOrenlerinin, kabile ya da yakin koyler arasinda daha dar
kapsamli yapilmasini zorunlu kilmigtir. Ayrica asiret mensuplarinin musahiplik, kivralik
gibi sanal akrabalik baglari ile kiz alip verme iligkilerini de biiyiik oranda yakin kdylerle
stirdiirmeleri, uzak koylerle etkilesimin Oniindeki bir diger engeldir. Geleneksel Koggiri
koy yasaminda sinirh iletisim imkénlar topluluk arasinda sistemli bir iliski kurulmasini
engelledigi gibi bir¢ok asiret mensubunun diger kdylerin adin1 duymak disinda nerede
bulundugu hakkinda bir fikri dahi yoktu. Tiim bunlardan anlasilacagi iizere Geleneksel
Koggiri mezar torenlerinde asiretcilik anlayisindan ziyade, kabilecilik ve akrabalik
iliskilerinin sekillendirici etkisini gormekteyiz. Asiret mensuplarmin ge¢cmiste bu

durumun sonucu olarak “Kimimiz var ki gidek” seklinde kurdugu ciimle torendeki

180 Ugur D., 45, Yiiksekokul, Kayseri.
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onceligi ve beklentiyli ortaya koymaktadir. Bu yiizden torenler gecmiste cografi
yakinlik, kurulan akrabalik iliskilerinin olusturdugu etkilesim kiimesi dahilinde, yakin
birkac koyii icine alacak sekilde gerceklestiriliyordu.

Son on yila kadar asiret mensuplarinin kendi igerisinde yakin koyleri esas alarak
yaptiklar1 torenler, giiniimiizde yukarida bahsedilen gerekcelerin ortadan kalmasi
nedeniyle; Goksun, Develi, Sariz ve Tufanbeyli ilcelerinde bulnan Koggiri Koyleri ile
Adana ve Mersin Cemevleri’nin yer aldigi ortak bir liste dahilinde yapilmaktadir.
Torenler, Goksun Alevi Kiiltiir Dernegi’nin kuruldugu 2008 yilina kadar bdlge bazinda
yapilmaktaydi. Ancak ayni giine tarihlenen birden ¢ok torene katilim hususunda
yasanilan sorunlar, dernegin diizenleme yapmasin gerekli kilmistir. Bu nedenle Goksun
asiret koyleri arasinda baglatilan tarihlendirme uygulamasi zamanla; Sariz, Develi ve
Tufanbeyli kdyleri ile asiret niifusunun yogun oldugu Adana ve Mersin’i de i¢ine alacak

sekilde genisletilmistir.

Ortak listenin olugsmasinda zamanla soyle bir yol izlenmistir. Goksun’da olil
yakilarinm Once aralarinda ardindan dernekle yaptiklar1 goriismeler sonucunda koyleri
icin toren tarihi belirlenir. Stirecin diger aileler/kdyler tarafindan da takip edilmesiyle
Goksun toren listesi olusturulur. Listenin sekillenmesinde dernegin organizasyonu
saglama disinda tarihler iizerinde bir tasarrufa sahip olmadigini belirtmek gerekiyor.
Sariz, Develi ve Tufanbeyli bolgesindeki Kog¢giri Koyleri ise var olan listeyi esas alarak
kendi torenlerini dahil ederler. Burada bolgelerin birbirlerini yok saymadiklarini
torenlerini aym tarihlere denk getirmemeye 0zen gostermelerinden anlayabilmekteyiz.
Toren tarihleri i¢in merkezi bir liste olusturulmasi aslinda zorunlu bir sonug¢ olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii Geleneksel Kocggiri Koylerinde birka¢ koyii kapsayacak
sekilde dar kalan sosyal etkilesimin giiniimiizde; kivralik, kiz alip verme, sehirlerde
komsuluk, is ortakligi, dernekler vasitasiyla yeni sosyal etkilesim aglar1 kurmalar:
nedeniyle yerini bolge etkisinin ortadan kalktigi daha gii¢lii bir sosyal etkilesime
biraktigin1 géormekteyiz. Bu nedenle gecmiste uzak koyler i¢in kullanilan “Kimimiz var
ki gidek” sozii yerini artik “Gitmezsek ayip olur” soziine birakmigstir. Bu gerekliligin
sonucu olarak olusturulan toren listesi yaklastk on yildir Kayseri, Adana,
Kahramanmaras ve Mersin’de yasayan asiret mensuplar1 tarafindan titizlikle

uygulanmaktadir.
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Alan calismasini yaptigimiz 2016 mezar toreni listesi incelendiginde koylerin listedeki
yeri ve tarihlendirmeyle ilgili su ayrintilar da karsimiza ¢ikmaktadir. 14 Mayista Mersin
Cemevi'nde baslayan torenler 11 Temmuz da Hanyeri koyiinde son bulmustur.
Torenlerin 14-15 Mayis tarihlerinde Mersin ve Adana Cemevleri’nde baslatilmasiyla
cenazesini koyiline defnedemeyen, ikamet yeri olarak biitiiniiyle sehri tercih etmis olan
ailelerin, kendi torenlerini yapmalar1 ayrica ilerleyen zamanlarda koylerde yapilacak
olan torenlere de katilimlarini saglanmak amaclanmistir. Burada toren tarihleri ile ilgili
dikkat ceken bir diger husus ise Geleneksel Kocgiri Torenlerinde temel alman tarih
araligma (13 Mayis-13 Haziran) uyulmamasidir. Toren tarihlerinin uzamasinin bir¢ok
sebebi olmakla beraber asil nedeni torenlerin biiyiik oranda hafta sonu yapiliyor
olmasiyla agiklayabiliriz. Bugiin arastirma alanimiz igerisinde yer alan otuza yakin kdy
sadece hafta sonu yapilacak olan toren listesine dagitildiginda bu siire iki ay1 bulacaktir.
Bu durumu 2016 yili mezar torenleri listesinde gorebilmekteyiz. Toplam yirmi bes
farkli yerlesim biriminde yapilan torenlerin 23’iiniin hafta sonu 2’sinin ise hafta ici

yapilmasi torenlerin temmuz ortalarina kadar sarkmasina neden olmustur.

Bu durum tercihten 6te zorunlu bir sonu¢ olarak goziikmektedir. Topluluk iiyelerinin
farkli sehirlerde hatta farkl iilkelerde ikamet etmesi, okullarin tatile girmemis olmasi,
koylerin uzun siireli bir misafirlige ev sahipligi yapacak imké&na sahip olmamasi, is
imkanlar1 nedeniyle hafta i¢i yapilacak bir torene katilimin olamayacagi, torenlerin
hafta sonu yapilmasmin gerekceleri olarak siralanabilir. Ayrica yurt disinda yasayan
topluluk iiyelerinin toren tarihlerinin belirlenmesi noktasinda ki beklentilerinin de
onemli bir etkendir. Yurt diginda ikamet eden asiret mensuplari i¢in térenler planlanmis
tatilin bir parcasi olarak goriilmektedir. Bu nedenle ki yurt disinda yasayanlarca
torenlerin haziran sonu hatta temmuz aymda yapilmasi, tiim tatil planlar1 i¢in olumlu bir

gelismedir.

Toren takvimi olusturulurken dikkat edilen diger husus ayn1 bolgede yer alan kdylerin
yakin tarih araligina yerlestirilmesidir. Ornegin cografi yakinlik yine bunun bir sonucu
olarak kivralik, musahiplik, kiz alip verme gibi iliskilerin yasandig1 Ordekli-Giimiisali,
Derebasi-Cadiryeri-Alayli, Yogunoluk-Sirapmar gibi koyler listede ayni haftaya

yerlestirilmistir. Boylece katilimcilar kendi koyliniin torenine katilirken yaki koyiin
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toreni de bir sonraki giine tarihlendiginden katilma imkam bulacaktir. Bunun diginda
nadiren de olsa toren takviminde ayni giine farkli koylerin yerlestirildigini de
gormekteyiz. Goksun’da Kiiciik Kutu ve Goyniik Koyleri ile Sariz’in Daridere
Ko6y’lerinin mezar toreni 4 Haziran tarihinde yapilmistir. Bu koylerden Kiigiikk Kutu
Kocgiri, Goyniik ise Sadiyan Asiretine mensup olmakta ve hem agiret hem de cografi
farklilik nedeniyle birbiri arasinda diisiik etkilesim olan kdylerdir. Daridere Koyii ise
bahsedilen koylerle asiret ve cografi farklilik nedeniyle diisiik etkilesim yasamaktadir.
Dolayisiyla o hafta torenlere katilacak kisiler koylerden sadece kendi akrabalarinin yer
aldig1 bir toreni tercih etmekte zorlanmayacaktir. Toren takvimine gore aymi giinde
birden fazla torenin yer almasi temmuz aymna kadar sarkan siireyi kisaltmak i¢in alinan
bir tedbirdir. Ancak koy sayismin fazlaligi, torenlerin bir 6li i¢in dahi yapilmasi
torenlerin temmuz aymma kadar devam etmesinin Oniine gecilemeyecegini
gostermektedir. 2016 yili toren takviminde dikkatimizi ¢eken diger bir ayrinti ise;
torenlerin topluluk {iiyeleri icin Onemini ortaya koyar. Torenlerin Ramazan aymnin
basladig1 11 Haziran tarihi ve Kurban Bayramiyla cakistig1 tarihlerde bile devam ettigi
goriilmektedir. Buna gore bayramin birinci giinii toren listesinde her hangi bir kdy yer

almazken bayramin ikinci ve iigiincii giinii toplam dort kdyde torenler devam etmistir.

Burada toplumsal birlikteligi saglayan giinler olarak bayramlarin dahi torenlerin
yapilmamas1 noktasinda yeterli bir gerekce olusturmadigimi gormekteyiz. Bu da bizlere
asiret mensuplari i¢in torenlerin bayramlarin tasidigr anlamin 6tesinde bir anlama sahip
oldugunu gostermektedir. Boylesi bir tercihin gerekgesini Ré (Yol) inancini olusturan
yapilarda aramanm dogru olacagi kanaatindeyiz. Daha Once ifade ettigimiz iizere
miistakil bir inan¢ olarak Ré (Yol); Doga tapimmimi, Ocak/Ata Kiiltii ve Alevilik
temelinde yine tiim bunlarin besledigi bir inang sisteminden olusmaktadir (Deniz, 2014,
153). Burada toplulugun mezar torenleri iizerinden 6liim etrafinda sekillenen inanma ve
ritiiellerinin bu ii¢ yapidan Ozellikle Ocak/Ata Kiiltii etrafinda sekillendigini
gostermektedir.  Zira inanci olusturan yapilar arasindaki cakismanin bir Ornegini
gordiigiimiiz bu durumda toplulugun Islami referanslara sahip bir olguyu ragmen
Ocak/Ata Kiiltii temelli bir ritiieli Ooncelemesi, tiim toplumsal degisimlere ragmen

toplulugun 6lii kiiltii etrafinda olusan inanmalarm giiclii varligina isaret etmektedir.
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6.4.6.2. Mezar Toreni Hazirhklan

Asiret mensuplarinin torenlere verdigi 6nemi aylar dncesinden baslayan hazirliklardan
anlayabilmekteyiz. TOrenlerin asiret mensuplarinin anlam diinyasidaki yerini kaynak

kisinin su sozlerinde gorebilmekteyiz:

“Sanki o giin bir diigiin havast gibi bana geliyor. Heyecanlaniyorum. Aha!
esimin mezarina gidiyorum. Onun heyecaniyla erken kalkiyom. Isimi
giiciimii yapryom o torene yetiseyim diye. Bu torenler toplu olarak yapildigi
icin anlamli geliyo. Mezara gittigin zaman konustugun zaman biraz
rahatltyorsun. Baska zaman yaptigimiz ziyaretler bu derece anlamli
olmuyor..."*"”

Bu duygunun yarattig1 birliktelikle 6lii yakinlar1 once aralarinda ardindan diger olii
yakimlariyla goriiserek toren giiniinii belirler. Cogunlukla bu islem mart ayma kadar
tamamlanir. Hazirlik siirecinde ki ilk ig dliilerine kars1 yerine getirilmesi gereken 6nemli
gorevlerden birisi olan mezar yapimidir. Bir zorunluluk olarak goriilen bu davranisin
temelinde mezar yerinin belli olmamasi durumunda toplum tarafindan kinanacag: hatta
giinah olacag1 endisesi yer alir. Mezar yapimimin ardindan yemek i¢in torene katilacak
kisi sayis1 goz Oniinde bulundurularak planlama yapilir. Bugiin 6lii yakinlar1 da dahil
olmak iizere torene katilanlarin tamamina yakininin il digindan hatta yurt disindan giinii
birlik gelmesi, torenlerde hazir yemeklerin verilmesini zorunlu tutmustur. Bu nedenle
Elbistan, Goksun, Kayseri’deki yemek firmalar1 ile baglanti kurularak hazirlik
yiiriitiiliir. Oli adina verilen yemekte genellikle; kavurma et, bulgur pilavi, salata, tath
ve ayran yer alir. Yemegin mali yiikii 6lii yakinlarinca paylasilirken, torenlerin bir 6lii
adina yapilmasi durumunda mali yiikk sadece ailesi tarafindan karsilanir. Bu nedenle
torene katilan kisi sayisy; ailenin tanmirligi, diger asiret mensuplar: ile olan iliskileri,
koylin biiyiikliigiine gore degisebildiginden tiim bunlar hazirlik siirecinde goz Oniinde
bulundurulur. Koylerde ki torenler ortalama alti yiiz kisinin katiimiyla
gerceklestirilirken say1 biiyiik sehirlerde binleri bulabilmektedir. Ornegin Adana
Yiiregir Cemevinde 2016 yilinda yapilan torende dort bin kisilik yemek dagitildig: ifade
edilmistir. Bir bagka hazirlik ise okutulacak Kur’an icin dede/hoca ile goriisiilmesidir.
Olii yakinlar1 iizerinde mutabik kaldiklar1 bir dede/hocaya teklifte bulunabilecekleri gibi

farkli dede/hoca tercihleri de s6z konusu olabilir. Ailelerin dede/hoca tercihinde ki

8! Hatun Yildiz, 70, {lkokul, Keklikoluk.
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temel etken, ibadet dili ve ritiieli yiiriitme seklidir. Ozellikle yurt disindan yasayan kimi
asiret mensuplar1 torenlerin Arapca yerine insanlarin anlayacagi bir dille “Tiirkce”
olarak yiiriitilmesi gerektigini diisiinmektedirler. Dolayisiyla geleneksel yapinin
temsilcileri olarak kdylerde Arapca ibadet dili olarak etkisini devam ettirmesine karsin
sehir merkezlerinde ya da tekil olarak 6lii yakinlarinca diizenlenen mezar ziyaretlerinde

dualar Tiirkge olarak okunmaktadir.

Olii yakinlar1 manevi olarak da bir hazirlik icerisindedir. Acinin yeniden yasanmasi
anlamimna gelen torenler aile fertlerinin bir araya gelerek oliiyle ilgili en yogun
duygularin paylasildigi son giindiir. Siiphesiz bundan sonra da Oliiniin hatirasi
yasatilacak ve cesitli vesilelerle defalarca anilacaktir. Fakat torenler ve onun yiikledigi
anlam, 6lii yakinlarinin bu duyguyu tarif edilemez bir sekilde yasamasi i¢in gerekli
sartlar1 son kez hazirlar. Bu nedenle 6lii yakinlari yurt disindaki akrabalari tiim
programlarin1 toren giiniine ayarlayarak bu 0©zel giinde bir arada olmaya 0Ozen
gosterirler. Kdylerde baba ocagi olarak adlandirilan bir evde toplanan 6lii yakinlar: icin
toren Oncesi; 6liim giiniine ve kirkina nazaran, acinin daha kontrollii yasandig1 giindiir.
Bu giin oliiyle ilgili anilar yeniden canlanir. Cesitli gerekgelerle bir araya gelememis,
birlikte aglama imkani bulamayanlar birbirine sarilarak, teselli ederek agitlar yakar.
Tipki cenaze giinii oldugu gibi kadinlarin liderlik ettigi agitlarda, Oliiniin yoklugunun
yarattigi bosluk ve ona duyulan Ozlem dile getirilir. Bu giinii diger ©lii anma
giinlerinden ayiran en 6nemli yani, Oliim tarihi iizerinden gecen makul siirenin 6lii
yakinlar1 iizerindeki etkisidir. Aslinda mezar torenleri kabullenilmis bir 6liimiin

ardindan kollektif olarak yasanan kontrollii bir yas torenidir.

6.4.7. Koylerde Yapilan Torenler

Mezar torenleri bazi farkliliklarla beraber yukarida bahsettigimiz siirecin ruhunu da
yansitacak sekilde yapilmaya devam etmektedir. Olii ruhunun temel alindig1 geleneksel
torenlerdeki anlayis varligini korumakla beraber, giiniimiiz torenlerinin bir¢ok asiret
mensubu icin en genis anlamda toplumsal dayanmigmanin onemli bir unsuru olarak
goriilmektedir. Oliilere ve atalara saygmin geredi olarak goriilen torenlere, kdylerin
bosalmasiyla baslayan siirecte geleneksel Kkiiltiire duyulan 6zlemin giderilmesi

noktasinda onemli bir islev yiiklenmesi torenlerdeki islevsel degisikligin temel
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gostergelerinden biridir. Bu bakis agisiyla degerlendirilmesi gereken giliniimiiz mezar

torenlerini su bagliklar altinda agiklayabiliriz.

6.4.7.1. Toren Oncesi

Tiirkiye’nin ve diinyanin farkli sehirlerinde yasamlarimi siirdiiren asiret mensuplari,
mezar torenlerine katilimi; Oliillerine ve toplumuna karst bir sorumluluk olarak
gordiiklerinden; tatil, diiglin, seyahat gibi islerin planlamasini toren tarihlerini esas
alarak olusturur. Asiret mensuplar1 icin toren tarihlerinin belirlenmesi bu nedenle
onemli bir gelismedir. Ozellikle yurt disinda yasayanlar torenleri tatil planlarmin 6nemli

bir parcgasi olarak goriir ve ugak biletlerini aylar 6ncesinden almaya ¢aligirlar.

Asiret mensuplarinin maddi ve manevi hazirliklar igerisinde oldugu tdren Oncesinde,
yakinlar1 da oliilerine ve topluma karsi hissettikleri sorumlulugun geregi olarak toren
hazirliklarina aylar oncesinden baslar. Bu siirecte mezar yapimi Oncelik gerektiren

islerdendir.

Geleneksel Kocgiri Kiiltiiriinde hicbir yazi ve semboliin yer almadig: klasik mezarlar,
cesitli objelerin resmedildigi islemeli mezarlar ve antropomorfik mezarlar, yapim
sekilleri itibariyle farkli mezar tiirleridir. S6z konusu mezarlarin yerini giiniimiizde,
Olenin resmi ile birlikte, yakinlarmin duygu ve diisiincelerini ifade eden yazilarin yer
aldig1 mezarlar almistir. Bu, mezar yapma geleneginde goriilen en 6nemli degisim
olarak karsimiza ¢ikar. Mermerden ya da kesme tastan yaptirilan mezarlarin bazilarinda
Oliiniin resmi, tamaminda ise; ad1 soyadi, dogum ve Oliim tarihleri yer alir. “Ruhuna
Fatiha” temennisi ise mezarlarm bircogunda goriilebilir. Arastirma alanimiz icerisindeki
Koggiri koylerinde bir kismi Oliiniin neredeyse hayat hikdyesi seklinde yazilan mezar
tas1 yazilarina rastlayabilmekteyiz. Bircok mesaj ihtiva eden bu yazilarda; yakinlarinin
hisleri ya da 6liiniin son sozii niteliginde ki diisiinceleri veya sozleri yer alir. Oliiyle
geride biraktiklar: arasinda sessiz bir tercliman olan mezar tas1 yazilari, oliiniin gelecek

nesillere tasidig1 son sozleri olma 6zelligini de tasir.

Geleneksel kiiltiirde oliilere yakilan ve bazilar1 gelecek nesillere ulasan agitlarin yerini
giiniimiizde mezar tas1 yazilarinin almaya basladigini gérmekteyiz. Ge¢miste “Bu kisi

sunlar1 yapmis, soyle 0lmiis, soyle bir insand1” seklinde bir a¢iklamanin ardindan dile
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getirilen agitlar, soyut bir miras olarak oliiniin adim ve diisiincelerini yasatmaya devam
ederdi. Olii yakinlar1 bu gelenegi siirdiirmekle beraber hissiyatlarin1 mezar tasina
yazdirarak, oliileriyle aralarindaki iliskileri gelecek nesillere tagimayr amag¢lamislardir.
Olii yakinlarinin duygu ve diisiincelerini ifade etme anlaminda ki bu tutum degisikligi
toplulugun gecirdigi degisimle agiklanabilir. Ong, bu degisimi toplumlarin sozlii
kiiltirden yazili kiiltiire gecisiyle aciklar. Verbomotor kiiltiir olarak ifade edilen sozlii
hareket eden toplumlarda; kiiltiir tasiyicilarinin eylem, tavir ve etkilesimlerinde sozlii
kiiltir 6gelerinin temel etken oldugu, sorunlara karsi egilimlerini agik secik disa
vurdugunu belirtir. Beden dilinin de sekillendirdigi bu tutumda sozlii davraniglar ayni
zamanda toplumsal baskinin dolaysiz buyrugu altindadir. Ancak yazili kiiltiiriin tutum
ve davranmiglarda meydana getirdigi degisikliklerle sozli kiiltiir geleneginin
zayiflamasimi bunun yerini nesnel tutumlarm egemen oldugu yazili kiiltiir 6gelerinin
aldigin1 gérmekteyiz (Ong, 2003, 85-87). Bu kiiltiirel degisimi toplulugun 6liim olgusu
karsisindaki tutum ve davranislarinda gorebilmekteyiz. Oyle ki geleneksel yapida 6liim
ve sonrasina dair sozel kiiltiir unsurlarinin ritiiellere kaynaklik teskil etmesine, asiret
mensuplarinin 6liim olgusu karsisinda duygu ve diisiincelerini sozel olarak tagimalarina
kars1 bu davranig giiniimiizde yerini yazili kiiltiir 6gelerine birakmaya baslamistir.
Dolayisiyla bir sozlii kiiltiir aktarim 6gesi olarak agitlarin “gin” mezar tasina, gegmiste
dedelerin dogaclama olarak dile getirdikleri dua ve temannalarin ise yerini dernekler

tarafindan belirlenen cenaze kaldirma erkanina biraktigini gérmekteyiz. 182

Siradan bir tas olarak goérmedigimiz mezar taglari; 1ssiz bir tepede, kurumus otlar
arasinda; bir annenin, babanin, kimi zaman bir evladin feryadi, yarim kalmishigi,
tikkenen umutlari, hayalleri ve dahi anlasilmamis bir diinyaya birakilmis son sozleri
olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Birkag kelimelik bu kitap kisinin kendisine, yakinlarma
ve hatta insanliga kars1 yasam ve sonrasina dair diisiincelerinin yer aldigi son savunmasi
niteligindedir. Koggirili asik Hiidai sessiz bir bilge olarak gordiigii mezar taslarini
Makbuldiir adl siirinde su ciimleleriyle anlatir. ... Hiidai konusur bir ince dilden, Hal
ehli olmayan bilir mi halden, Bilgisiz gorgiisiiz duygusuz kuldan, Oliilerin mezar tasi

makbuldiir.'¥”  Arastrma alammiz icerisinde ki mezarliklarda bu bakis acisiyla

'82 Bu konuda bakiniz: Hiinkar Haci Bektas Veli Vakfi (2016). Hakk’a Yiiriime Erkani, Istanbul: Hiinkar
Basim Yayincilik; Avrupa Alevi Birlikleri Federasyonu Inang kurulu (2011). Hakk’a Yiiriime Erkani,
Almanya.

'3 Orak Sabri (Asik Hiidai). (?).Siir, Ankara: Cankaya Belediyesi Yaymlari.
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hazirlanmis mezar taslarinin neredeyse tamamint gérme imkanimiz oldu. Bu yazilarin
degerlendirilmesi ayr1 bir ¢alisma konusu olmakla beraber, calismamizda farkli duygu

ve diisiincelere karsilik gelen mezar tas1 yazilarindan ornekler sunmaya calisacagiz.

Annem

Beni doguran annem

Bir yangin var icimde anlatamam

Yazik ki yanmadan bu yangindan da kurtulamam
Yangmim sen, yoklugum sen, hasretim sen.
Hayatini bana adamis olan annem

Hasretin i¢imde yiiregimi kemiriyor.

Bir anne kiz gibi degildik. Candik birbirimize
Suan ruhsuz bir bedenim. Canim seninle birlikte
Rahat uyu seni hi¢bir zaman unutmayacagim

Bil ki bir giin sana kavusacagim.

Bil ki sana kavustugum giin bayramim olacaktir benim.
Seni kalbimde kursun gibi sakliyorum anne.

Anne seni ¢ok seviyorum. Kizin'®*,

Annecigim seninle yasadiklarimiz bir masaldu.
Bir masal gibi kisaydi.

. e . s .. . . 185
Simdi i¢cimden sadece oy 0liim sen de 6lesin diyorum.

Ummana dalip, hayalin gorsek
Canmmizdan can katip geri getirsek
Sarilip boynuna hos geldin desek

Yine gel diinyaya ozledik baba.'*

'8 Balhanim Topal, 6.2011, Goyniik.
'8 Zekiye Campinar 2011, Karapinar.
1% Cafer Binboga, 6.2006, Keklikoluk.



Yasim otuz sekize vardi
Ecel kapimi sardi
Alt1 yavrum geride kaldi

Muradim mahsere kald1.'®’

Aklima geldiginde gozler baslar Ag1’da
Cektigim 1zdwraplar ¢ok geliyor kagida
Gecti bahar mevsimi Odmriin civan ¢aginda
Giinde yirmi dort saat hep sana varryorum
Duyun mezar taslar1 babami arryorum.'*®
Zorluklara gogiis gerdi

Seksen dort y1l Omiir siirdii

On iki evlattan otuz iki torun gordii

Topragmn bagrinda uyuyor simdi'*
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Evladm anneye, babaya son sozleri, kimi zaman 6liimiin bile 6liimiiniin dilendigi acinin

en tarifsiz ylizii olarak, bir annenin, babanin evladina sarf ettigi ciimlelere de

doniisebilir. Agitlarin da temel konusunu olusturan bu kabulii zor gergeklik, acnin ve

yasin hi¢ bitmeyen abidesi olarak mezar taslarinda karsimiza ¢ikar.

Tam sevinme cagiydi
Yedi ecelin gafil darbesini
Geng yasta gbrmeye gitti
Cennetin bahgesine

Ne oldu yavrum ne oldu,

Yavrum kara topraklara gark oldu.'*

Nasil bir acidir ¢ald1 kapimizi
Nasil bir hastalikla siarsin ki bizi

Doyamadan gengligine giizelligine

'87 Bir mezar tast yazisi , Derebasi.
88 Dursun Tung, 6, 2008, Sancakagil.
"% Hatun Asutay, 6. 2016, Bagisirik.
" Bir mezar tast yazisi, Ordekli.
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Hasret kaldik sevgisine
91

Hep icimizdesin Ersin’im.'
Giin be giin eriyen bedenler ve bedenlerle eriyen, anneler, babalar, esler, ¢cocuklar i¢in;
sifa bulmamis hastaliklar, Oliimiin kabulii zor gercekliginin makul taslarni doser.
Istedigi yerden baslayip, bitiren yarim kalmis hikdyelerin yazar1 olan hastaliklar, 6lenin

ve yakinlarmin feryadii mezar taslarina tagir.

Atesim yaniyor ¢ikmaz dumanim.
Doktora gidecegim yoktur dermanim.
Felege yazilmis benim fermanim,
Yar kapandi yollarim

Gelemem gayri ortiildii mezarim.

Gelemem gayr1. '*°

Tabiplerde yoktur dermanim
Agrir oldu her bir yanim
Giinbegiin eridi canim

Bir lokma ekmegi yutamadim

Boyle yazilmis fermamm.'”?

Bu diinyada ne gezdim ne de giildiim.
Hasta yatagimda ¢ok ¢ektim.

Soyle felek ben sana ne ettim.

Bir muradim vardi gdziimde koydun.

Acimadn boynu biikiik kuzuma.'**

Ne oglan everdim, ne kiz.
Felek dedi kalbin yetersiz.

Ben gidiyorum muratsiz'”

191

Ersin Demirci, 6, 2010, Hugdas.
12 Bir mezar tas1 yazis1, Alighbucak.
13 Cete Karakog, 6. 2008, Armutlu.
19% Sakine Beler, 6. 2002, Yogunoluk.
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Bir kurt diistii icime, kemirdi.
Biitiin hayallerimi yikti, devirdi.
Yavrularim acilarimi paylasti.

Amma Felek Metin’im den ayird1.'*®

Anamdan dogdum dogal
Felek att1 silleyi

Giin gormedim

Ne hekim koydum, ne doktor
Kara toprak bitirdi bu ¢ileyi'’

Kimi zaman ansizin gelen 6liim, son ciimleyi, hikyeyi tamamlama sans1 vermemistir.
Iste o zaman sevenleri girer devreye, yarim kalmis s6z, hikdye sevenlerin fikirleriyle,
diisiinceleriyle tamamlanir. Yasarken saglanan birlik, 6liimle beraber mezar taslarinda

son s0z olarak ebediyete taginir.

Ey rabbim

Bir cani ¢cok mu gordiin bu diinyada
Kirdin kanadim, biiktiin belimi
Muradim kald1 gbziimde
Koklatmadin, soldurdun giilleri

Bir kaza kurbani oldum, aldin canimai. 198

Umidim i¢cimde kirilip kaldi.
Bedenim yere serili kaldi.
Kollarim topraga sarili kaldi.
Benim ecelim trafik kazasiydi.

S6z verin bana unutmaymn beni'”’

195 Dursun Tiirk, 6 1989, Sancakagil.

196 Naciye Osku, 6. 2015, Kirikkilise.

7 Bora Besli, 6. 1990, Akboyun.

"% Tbrahim Binboga, 6.1997, Keklikoluk.
1 Bir mezar tas1 yazis1, Cadiryeri.



75 yilin oykiisii

Goksun’un Keklikoluk Kdyiinde 1938’in

Mayis’in besinde bir oglan gelir diinyaya,

Babasi, annesi ve agabeyi ile yasar.

Ne yazik ki erken kaybeder,

Hem babay1 hem agabeyi.

Geng¢lik doneminde bir annesi kalir, bir de kendi
Zordur tabi tek basina yiiklenmek ge¢im derdini,
Caliskandir, tastan bile ¢ikarir sofrasinda ki ekmegini.
Bir giin kader onu siirer koyii Aligclhibucaga,

Bizim gencin gonlii diiser gordiigii bir giizele.

Giizele der ki: “Sag olasin var olasin, ingallah bir Omiir
Elime su doken sen olasin”

Yoksulluk iste, pesini birakmaz bir tiirlii,

Yine yar1 a¢ yar1 tok uyudugu bir gece,

Yesil iiniformali bir Alman polisi gelir diisiine,

Yemin eder bizim genc:

“Eger ben kurtulursam bu yoksulluktan yemin olsun
Tiim sevdiklerimi kurtaracagim”

Ve cikar Almanya ya bekledigi isci kagidi.

Alir sevdigini yanina ve tutar gurbetin yollarini,

Once tavuk ciftligi, sonra mersedesin bandi.

Artik yiizii giiler garibin, tadinca biraz hayat.
Aklindan ¢ikmaz ettigi yemini ve getirir yanina dostu akrabay1
Babamiz, dayimiz, kirvemiz, dostumuz, velinimetimiz
Yolun agik olsun, 1siklar i¢inde kal, nurlar i¢cinde yat.

: 200
Seni asla unutmayiz.

Esim yavrularim kald1 yuvada
Azrail geldi de buldu silada

Anamin babamin gozii yollarda

% Dursun Agir, 6. 2013, Alighibucak.
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Haberleri yok ki goctiim diinyadan®"'

Inancin geregi olarak tevekkiil icinde beklenmeli 6liim. Yolun bir duragi olarak goriilen
diinyevi yasam siki sikiya sarilacak bir degere sahip degildir. Ciinkii yolun sonunda
Ali’ye kavusmak vardir.

Pir Sultan’im

Haydar Sunda

Cok keramet var insanda

O cihanda, bu cihanda

Ali’ye saydilar bizi.””

Dediler ki; Her canli 6liimii tadacaktr.
Hiiseyin’e kavusacaksin.

Sonra 6liimii beklemeye basladim...*”

Caferin haline eyleme merhamet
Sensin alemlerin deryay1 rahmet
Goster cemalini istemem cennet

Ya Muhammet sefaatin agkina*

Ad1 Aziz atas1 Haso Ali
Ehlibeyt yolundadir seri
Yasarken goriindii Hz. Ali

Diiriistliik oldu rehberi*®

Kimilerince yasam bir isyan, direnistir. Yasam Olimle degil, direncin bittigi giin

bitecektir.

201 Cafer Demiralay, 6. 2002, Armutlu.
202 Hiiseyin Ozdemir, 6. 2016, Daridere.
29 Agca Mert, 6. 1987, incemagara.

204 Cafer Tan, 6. 1978, 1ncemagara.

25 fzzet Pala, 6. 2015, Yogunoluk.



Daglarin arasina sikigmis, acilarin, duygular: yalniz,
Kayalar arasinda fiskirmas.

Birakin yakamizi,

Kaldirin bentleri,

Dost olmay1 deneyin,

Goriin farkimizi!

Aydinliklar karanlig1 bogar,

Umutlarimiz giinesle yeniden dogar;

Hep iistiimiize baskilar yagar,
Birimiz 6liir, binimiz dogar...>*
Merak etme insanoglu;

Ben de senin soyundanim!

Aramizda bir tek fark var,

Ben adam olmay1 segtim,

sen ise hayvan olmaya 6zendin Askim.
Ve simdi gel tasmani takayim da

Seni hayrima gezdireyim.

Bana sadik kalan,

Yedi telli baglamam,

Gerisi yalan...!*"’
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Oliim seklinin farklihgma karsin, tiim oliilerin birlestigi bir mekan vardir mezarlar.

Mezarlar; zengin, fakir, geng, yash, kadm, erkek, tiim varligin kucagina sigdig1 tek

adrestir. Bu kapidan girenler tipki dogarken oldugu gibi yeniden esitlenir. Yeryiiziinde

anlasanlar, anlagamayanlar, kabul gorenler ve dahi gérmeyenler birer toprak yetimidir

artik. Artik burada birbirlerine komsudurlar... yoldastirlar...

Bir babanin solmaz giilleriydik,
Biiyiidiik gelistik,
Geride fidanlar biraktik.

2% Dogan Tuncer, 6. 2013, Goyniik.
27 Biilent Gemci, 6, 2012, Armutlu.



Ayri-uzak, aci tath
Hiiziinler yasadik.
Ayriliklarin olmadigi
Bu mekanda bulustuk.
Baba kardes bas koyduk
Ebediyete, ebediyete.”*®

Aga demez, pasa demez
Sen gonliince yasa demez
Ne olursan ol fark etmez

Azrail keser hesab1.””

Bir hayat yazdim duvara

Kala benden yadigar

Bir giin gele, ne ben kalam,

Ne hayat kala, ne duvar®!'’
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Kimi zaman bir sairin son defteri olur mezar taslart. Yazilmis ve soylenmis onca sdze

ragmen anlasilamamis satirlarin sitemini tagir geride kalanlara.

Harap eyle hi¢ ¢cekinme bagrimi
Dindirmiyor hi¢bir merhem agrimi
Arz eyledim gardas sana halimi

Goniilhanen bu sanciya razi mi1?

Kelamlarin kursun beni yaralar
Diiriist olmayanda millet karalar
Vakti gelir gocenleri ararlar

Diizgiin sozlerini bir giin anlarlar.*"’

2% H Hayri Binboga, 6. 2011, Sancakagil.
209 Haydar Tas, 6. 1994, Daridere.
210 Rasim Atas, 0, 2000, Daridere.
2 fsmet Diizgiin, 6, 2015, Alayl.
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Yakinlari, oliilerine ve topluma kars1 borg, vazife olarak gordiikleri mezar torenlerini;
heyecan, sikinti, mutluluk, gurur ve korkunun hakim oldugu degisen duygu yogunlugu
icerisinde karsilar. Tiim agiret mensuplarinca kaybedilen canlar1 anmak, olimii gercek
anlamda algilamak, Oliilere ve topluma karsi olan gorevleri yerine getirmek seklinde
anlasilan torenler, cesitli gerekgelerle bir araya gelemeyen asiret mensuplarinca; aciy1

paylasmak, hasret gidermek, tanismak i¢in de bir firsat olarak goriiliir.

“Kocgirilerin en giizel orf ddeti budur. Birbirimizi arzu ediyok. Uzerimizde
donen c¢arklart gorebilmek konusabilmek icin. Bu torenler olmazsa
kaynagma yok. Toren sonrast kendimi mutlu hissediyorum. Arkadasimi
toplumu, yirmi sene hi¢ gormedigim arkadasimi gormiisiim. Toplumum ne
kadar kalabaliksa o kadar mutluluk duyuyorum.*'*”

Asiret mensuplarinin katildiklar1 her cenaze ve toren iizerinden tasidiklari endise,
yakinlarinin 6liimii halinde beklenen kalabaligin saglanamamasidir. Zira cenaze ve
torenlerde ki sayisal cogunlugun oliiniin takdir edilen, sevilen biri olarak yorumlanmasi,
asiret mensuplarinin diger cenaze ve Olii anma giinlerine katilimin arka planindaki
onemli etkenlerden biridir. Oyle ki bu durum kendi oliileri i¢in onceden almmis bir

tedbir olarak goriilebilir.

Asiret mensuplarmin bu duygularla karsiladigi torenleri, asiret mensubu olmayan
katilimcilar; oliiller ve kalanlarin kucaklagmasi olarak gormiislerdir. Asiret mensubu

olmayan ancak esi nedeniyle torenlere katilan bir kisinin;

“Koye ilk geldigimde insanin burada olesi geliyor dedim. Bizim koyde bu
kadar deger verilmez ki oliiye. Sanki bir diigiin havasi  gibi
sereflendiriyorlar. Bu sereflendirme fakir olsun, zengin olsun, fark etmiyor.
Cok olumlu goriiyorum. Benim cocuklarum buraya gelmek istiyor. Bu ortami
bir bayram havasi gibi goriiyorlar.*>”

seklinde ki sozleri torenlerin nasil algilandigini en iyi anlatan ifadeler olacaktur.

Farkli sehirlerde hatta iilkelerde yasayan topluluk iiyeleri torenleri bir kavusma giinii

olarak goriir. Bu, toplulugun oliileriyle oldugu kadar birbirleriyle ve yasamlarinin

212 Miisliim Kalkan, 62, ilkokul, Karapinar.
213 Ugur D., 45, Yiiksekokul, Kayseri.



158

onemli bir kisminin gectigi, kimligiyle 6zdeslestirdigi koyleriyle de kavusmayr da
icerir. Aslinda torenler; mezar ziyaretleri, Kuran okunmasi, 6lii yemeginin yenilmesi ve
yakilarina bagsaglig1 dilenmesi seklinde birkag¢ saati gecmeyen ritiiellerden olusurken,
s0z konusu gerekcelerinde etkisiyle birka¢ giin siirebilen bir birliktelige doniisiir.
Boylece torenler “Oliileri anmak™ seklinde ki geleneksel islevi disinda, toplulugun

kiiltiirlenme ve toplumsallasma siireclerine de 6nemli bir katki saglar.

Topluluk iiyeleri i¢in torenlere katilim; mezarlar1 ziyaret etme, kdyline ve diger asiret
mensubuna kavusma seklinde siralanabilecek gerekgeleri barndirir. Kisileri torenlere
katilmaya iten nedenler arasinda toplumsal meseleleri de eklemek gerekiyor. Topluluk
Kiirt ve Alevi kimlikleri nedeniyle farkli inan¢ ve etnik guruplarin baskisma maruz
kaldiklar: hissiyatina sahiptir. Kendileri ve ¢ocuklari i¢in tasidiklar1 kaygilarla giinliik
yasamda  yiizlesmek  zorunda  kaldiklarindan  6zellikle is  yasamlarinda
otekilestirildiklerini ifade etmislerdir. Bu nedenle bazi asiret mensuplar1 Kiirt ya da
Alevi kimliklerini gizleyerek yasamlarini siirdiirmektedir. Bunlarin disinda siyasal
olarak sistemin disinda tutulduklari, inangsal taleplerinin karsilanmadigi ve asimile
olma tehdidiyle kars1i karsiya olduklar1 endisesi, asiretin bireysel ve toplumsal
korkularmi olusturur. S6zkonusu gelismelerin mezar torenleriyle bir ilgisi olmadig:
diisiiniilebilir. Ancak torenler sadece Oliilerin ziyaret edildigi bir giin olarak
goriilmemektedir. Sosyal ¢evrelerinde genel kabul gdrmiis kiiltiir iizerinden yasamlarini
siirdiiren asiret mensuplari, kiiltiirlerini yasayabilecekleri bir sosyal ortam kurmakta

zorlanmaktadirlar.

Toplulugun gocler sonucu sehirlerde yeni yasam alanlart kurdugunu ifade etmistik. Bu
durumun kdylere alternatif yeni sosyal ektilesim alanlar1 olusturdugunu sdyleyebiliriz.
Ancak sehirlerde ki mahalle yapilarinin, kdylerde kanbag, sanal akrabalik iligkileri ya
da taifeler tizerinden kurulan daha kapali sosyal birlikteliklere gore 0zensiz bir sosyal
mekan inga ettigini de ifade etmek gerekiyor. Her ne kadar mahallelerde Alevi ve Kiirt
kimliklerine sahip olarak bir takim sosyal birliktelikler olusturulsa da bu, topluluk
tarafindan geleneksel koy yasaminda oldugu sekliyle kabul gormiis bir karsiliga sahip
degildir. Zira Kiirt ve Alevi kimliklerine karsin gurup ici iliskilerde farkl asiretler, hatta
kimi durumlarda kabile mensuplar1 bile oteki olarak goriilebilmektedir. Daha izole

alanlar olarak koylerin mahallelerden farkli bir yapiya sahip olmas1 toplulugun mezar
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torenleri iizerinden iliskiler agimi yeniden -gecici siireligine dahi olsa- kurmasina olanak
tanimaktadir. Boylece katilimcilar inan¢ ve etnik paydaslar1 arasinda kimlik endisesi
yasamadiklar1 gibi giinliilk yasamda ‘“Neden boyle yapiyorsunuz ya da yapmiyorsunuz?

seklindeki yaklasimlara da maruz kalmamaktadir.

6.4.7.2. Toren Giinii

Yakinlari, Oliilerinin misafirleri olarak gordiikleri katilimcilar1 agirlamak amaciyla
sabahin ilk saatlerinden itibaren Cem evinde/cenaze evinde hazir bulunur. Mezar
ziyareti Oncesi olusan bu birliktelik; Tiirkiye’nin hatta diinyanin farkli yerlerine
dagilmis toplulugun bulugmas: icin dnemli bir firsat saglar. Kadinlar ve erkeklerin ayri
kiimeler olusturdugu bayramlasmay1 andiran bulusmalar goriisme imkéni bulamayan
koyliilerin, akrabalarin hasret giderme ortamini olusturur. Burada katilimcilarin
sohbetlerine hayata dair meseleler konu olur. Erkeklerin isleri lizerine yogunlastirdigi
sohbetlere; kdyde yasayanlarin, tarim ve hayvancilik, sehirde yasayanlarin ise emeklilik
planlar1 konu olabilmektedir. Ayrica toren boyunca yas, cinsiyet, ekonomik farklilik ve
yasanilan cografya gozetilmeksizin bircok asiret iiyelerinin fikir beyan ettikleri en
onemli konu; Alevilerin yasadiklar1 ve yasayacaklarini diisiindiikleri sorunlardir. Bu
sohbetlerde ¢ocuklari icin hissedilen kaygilar, gecmiste yasanalan inang¢ ve etnik temelli

sorunlar iizerinden dile getirilir.

Giincel meselelerin disinda torenler; asiret mensuplarinin kabile, koy ve akrabalik
iligkileri iizerinden olusturdugu birlikteligin gbzden gegirildigi bir ortama da sahne olur.
Sohbetlerde koylerde yapilan evler, sahip olunun topraklar, hayvanlarin sayisi, tipki
geleneksel kdy yasaminda oldugu gibi bir denge unsuru olarak kabilecilik ve akrabalik
iligkilerinin gozetildigi anlayis lizerinden devam ettirilir. Ancak geleneksel kiiltiirde bu
slirecte Oncii olan “taifecilik” anlayisinin yerini sehirlesmenin sonucu olarak daha kiiciik
toplumsal guruplara biraktigr goriiliiyor. Asiretin en kiigiik Orgiitlenme bicimi aile
“mal” ve aileler birligi olarak tanmimlanacak “faife” kabilecilie nazaran iliskilerin
sekillenmesinde belirleyici olacaktir. Bunlarin disinda Geleneksel kiiltiirde belirleyici
etkiye sahip olmayan bireysellik, bahsettigimiz hiyerarsik yapiyr biitiiniiyle
degistirebilecek etkiye sahiptir. Alan caligmasinda da gordiigiimiiz iizere bugiin
kabilecilik anlayisi neredeyse gecerliligini yitirmistir. Orta yas Ustii insanlar icin bile

pek gecerliligi kalmayan soy bagina dayali ortak bir atadan gelme bi¢iminde anlasilan
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kabilecik, gecmiste kiz alip verme, kivralik ve musahiplik gibi yeni toplumsal
birliktelikler olusturacak yapilarda gozetilirken, giiniimiizde 6zellikle gengler arasinda
anlamini neredeyse yitirmistir. “Hangi kabiledensiniz?” sorusuna gencler Aleviyiz ya da
Kiirdiiz cevaplarmi verirken, kabile bu siirecte kimlik tanimlamasinda bir etken olarak
yer almaz. Dolayisiyla giiniimiizde asiret i¢i iliskilerde aile “mal”, “taife”, kabile
(gebile) seklinde bir Oncelik hiyerarsisi olusturmaktadir. Bireysellik ise soz konusu

siralamayi bir kurala bagli olmaksizin degistirebilmektedir.

6.4.7.2.1. Mezarhk Ziyareti

“Elinin yerine mezar tasini opiiyorum. Eger ki onunla aramda tatsiz bir sey
gectiyse ondan af dilerim. Mezarint uzun zamandir ziyaret etmemissem ‘iste
mezarina geldim’ diyerek ondan éziir dilerim.*'*”

Kalabaligin toplanmasiyla mezarliga dogru yiiriiyiise gecilir. Yol boyunca sohbetlere
konu olan diinyevi meseleler, mezarliga girilmesiyle yerini Olimiin kabulii zor
gercekligine birakir. Oliimle yasam arasinda bir esik olarak goriilen mezarliklar,
diinyadan goc¢ edenlerin geride biraktigi en 6nemli belliliklerden biri olup, gogtiigii yer
ile ayrildig1 yer arasinda bir kapi, bir durak seklinde diisiintilmiistiir. Bu nedenle onlar1

cansiz sekilde yasatmak adia mezarlarin yapildig1 da bir gercektir (Ulger, 2013,159).

“Hasta oldugu icin karsilikly hep bir tiyatro yaptik onun patlamast oluyor.
Mezarin basinda her sey film seridi gibi goziiniiziin oniinden geciyor. Hep
keskeler akla geliyor. Erken oliisiine isyan ediyorsun. Obiir tarafin
varligindan emin degilim. Dua etmek yerine somut olarak aciyr yasadim.
Her seyin bu diinyada olduguna inanityorum. Yasarken birebir yeryiiziinde
oldugunu diisiiniiyorum. Hersey yasarken giizel abimin mezarina c¢icek
gotiirdiim. Keske o hayattayken gotiirseydim. Bu sadece vicdanlar

rahatlatiyor.*"””

Geleneksel torenlerde oldugu gibi mezar ziyareti 6liilerin evlerine, mekéanlaria yapilan

bir ziyaret olarak goriildiigiinden, ziyaretciler yakinlarinin mezar1 basinda olmaya 6zen

21 Yiicel Celik, 54, Tlkokul, Karapinar.
215 Sakine Durmaz, 51, ilkokul, Altisogiit.
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gosterir. Oliimiin; ac1, korku, bilinmezlik ve gercekligin reddi gibi duygulari iceren

[T I 3]

etkisi, mezar ziyareti boyunca agitlarda “sin”, ”sina meyitan” bir kez daha ortaya ¢ikar.

Cogunlukla bu konuda uzmanlasmis kadimlar*'®

tarafindan dogaclama olarak yakilan
agitlara; olimiin sekli, vakitsizligi, yasananlar ve heniiz yasanmayanlar konu olur. Bir
diizen igerisinde olmas1 beklenen agitlar, torenlere katilanlar tarafindan Olenin ya da
yakmlarinin daha iyi anlasilmas1 amaciyla dikkatle takip edilir. Hatta yakimlarinin
siirekli agladig1 agit yakmadigi durumlarda; “Adamlar hi¢cbir sey soyleyemedi, hep
agladilar” seklinde acima ve kiiciimseme iceren bir ifade kullanilir. Ciinkii toplumun
yasla ilgili beklentisi bu isin agitlarla yapilmasidir. Bu amacla halk arasinda “Olii agitla
giizel” seklinde yaygin olarak kullanilan bir deyim de bulunmaktadir. Yas siirecince
duygularin daha iyi ifade edilebilmesi yoOniindeki beklenti agit¢ilara Onemli bir
sorumluluk yiikler. Bu siirecte mezar basinda agit yakanlardan biri “bas agit¢1” olarak
gorebilecegimiz bir rolii dogal olarak iistlenir. Oliimle ilgili ac1 bir tecriibeye sahip
cogunlukla cenazelerde bu sorumlulugu iistlenen kisi olarak, siirecin beklenen seyirde
yiiriitiilmesini saglamaya calisir. Beklenti katilimcilarin duygu ve diisiincelerini en iyi
ve en etkileyici sekilde ortaya koyabilmesi yOniindedir. Burada aglayanlar1 aci ile
gerceklik arasindaki ince ¢izgide tutmaya calisarak, yerine gore sakinlestirme yerine
gore kendisi de agit yakarak olii yakinlarinin acisina ortak olur. Bu nedenle bas agitci
acmin ve duygularin sagalticist olarak yas siiresince bir denge ve nizam saglamaya
calisir. Bu siirecte geleneksel kiiltiirde oldugu gibi Kurmanci agitlar ana unsurdur.
Gengler ya da sehirde yasayanlar agitlar1 Tiirkce olarak soyleseler de, Kurmanci
agitlarm ana dili olarak varhgini devam ettirmektedir. Oyle ki bugiin agiret mensuplar1

arasinda Kurmanci’nin en fazla kullanildig: ritiiel, yas ile ilgili olanlardir.

Aciy1 yasamayan, hissetmeyen agit da yakamaz. Ciinkii agitlarin arkasinda
yasanmishklar vardir. Ge¢miste erkeklerin agit yaktiklar1 bilinse de giiniimiizde bu
ritiiel neredeyse kadinlarin bir vazifesi olarak goriililyor. Siiphesiz kadinlarin act gibi
tasinmas1 giic olan bir olgunun merkezinde yer almasi ana olmasi ve dogurganlik

ozelligi ile aciklanabilir. Kadin dogurur, biiyiitiir ve yine kadm kaybeder. Kaybedilenin

*!® Giimiisali: jia Celile Menevse, Hesene Asik Buke Alife, Maria, Altisogiit: Ayse Pinarbagi, Daridere:
Buke Cemile Mahmude, Ediban, Aliglibucak: Zeynep Ceylan, Giillii (Gile) Ceylan, Hugtas: Bori (Jina
Aga), Qana Kogi, Acielma: Hanim Yetkin, Senem Giingor, Giilizar Aksu, Hanim Giing6r, Arzu yilmaz,
Goyniik: Sultan Oner, Rukiye Boz, Hatun Topal, Ordekli: Giiliizar Zengin, Alayli: Jia Papure Zeynep
(Papurun hanimi Zeynep), Cadiryeri: Zerif, Hanyeri: Isaf Boz, Karapimnar: Hatun Boz, Elif Boz, Isaf Kara.
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degerinin biiyiikliigiinii bir kadin kadar kimse bilemez, anlayamaz (Ulger, 2013, 47). Bu
biyolojik durum kadinlarla ilgili evrensel bir gerceklik olmakla beraber, Koggiri
kadminin icinde bulundugu toplumsal sartlar da bu olguyu giiclendirir. Geleneksel
Koggiri Kiiltiiriinde erkek egemen bir toplumsal yapmin varligi, kadinm toplumsal
statiisiinii bu gerceklik iizerinden insa etmesini zorunlu kilar. Ergenlikle baslayan
siirecte toplumun kadindan bekledigi rol yasamin sonuna kadar devam eder. Bu
genellikle “biik” olarak adlandirilan gelin ve onun iizerinden sekillenen toplumsal
beklentilerdir. Buna gore kadm agir, ciddi, itaatkdr olmalidir. Biiyiiklerinin yaninda
konugsmamaldir. Bir bagka ifadeyle “gelinlik” yapmalidir. Kiiltiirel degerler kadinin
yasama dair beklentisini baskilamasi, duygu ve diisiincelerini diga vuramasi Oniinde
onemli bir engel olusturur. Iste agitlar tiim bu birikmisligin disa vuruldugu anlardur.
Toplum tarafindan cekilen bu perde Oliimle beraber ortadan kalkar ve kadin tipki

dogumda oldugu gibi 6liimiin de merkezinde yer alir.

Mezar ziyaretinde yakilan agitlar ilk giin yakilan agitlardan kismen farklhilik gosterir.
Torenlerin Oliimiin  lizerinden gecen makul siire sonrasinda yapiliyor olmasi,
yakmlarinm duygularimi kismen yumusatmustir. Bu nedenle 6limii kabullenmeme,
algilayamama iizerine yogunlasan agitlar mezar torenlerinde yerini 6zleme birakir. Bu
asamada cogu kiiciik hikayeleri barindiran agitlar, dost meclisini andirircasina acilarin
paylasildig1 bir platforma doniisiir. Boylece agitlar iizerinden herkes kendi ile oli
arasinda ki yasanmishigr ortaya koyar. Bir hesaplasmanimn yapildigi, kisinin sevdigiyle
yeniden yiizlestigi bulugsmalarda soylemek isteyip de sdyleyemedikleri, duymak isteyip

de duyamadiklar1 vicdanin terazisinde yeniden ortaya ¢ikar.

“Mezar ziyaretinde yaratandan ziyade, yatan insanla aranda gecen anilarin
odak noktast oluyor. Onunla gecirdigin giinleri diisiiniiyorsun, onlar
goziiniin oniine geliyor. I¢ diinyanda yasadigin ya da yasayamadigin seyleri
onunla paylastyon. Onun seni duydugunu ve gordiigiinii diigiiniiyorsun. O
duygu yogsunluguyla onun oldiigiinii kabul etmiyorsun.  Insan sunu
diistiniiyor: O insanla ne kadar yasarsan yasa hep bir eksik kalmislik
oluyor. Onu tamamlamak istiyorsun.”'””

Bircok genc tarafindan pek bir anlama sahip olmayan ifade etmeyen torenler, yetiskinler

icin farkli bircok duyguyu barindirdigindan, katilimcilarin ¢ogunlugunu orta yas istii

Y Murat Pala, 47, Universite, Yogunoluk.
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bireyler olusturur. Bu yas gurubu icin térenlerin tasidigi anlam inancin beklentilerinden
otesinde yasanmisligin sonucu olarak goriilmektedir. 1960’1 yillara kadar kapali bir
toplumsal yasaman hakim oldugu koyler, bugiin 40-50 yas iistii bireylerin ¢ocukluk ve
genclik anilarmi barmdiran mekanlardir. Bu amilar tiim imkansizliklara ragmen ayni

duyguyu tasiyan insanlarin yasama dair verdigi miicadelenin hikayelerini igerir.

“Kiiciikliigiimde hatirliyorum benim orucum bestir, senin ki yedidir.
Oruglarninizin senelerini sayardik. o kadar ki itikat vardi. Cem baglanirdi.
Dedeler gelirdi. Bildiklerini nasihat ederdi.*'®”,

“Eskiden agsiret toplu olarak yasiyordu. Dedeler koyleri geziyordu. Talipleri
. e 2195,
soruyordu. Yolu yordami dedeler millete ogretiyordu.

Bireyin kiiltiirii edinme siireci olan kiiltiirlenme (Acculturation) ve (Akin, 2011, 139-
140) aidiyet hissettigi toplumla biitiinlesmesi, uyumlu bir kimlik kazanma siireci olan
toplumsallagma (Costu, 2009, 118) bugiin artik topluluk tarafindan torenlerin neredeyse
temel islevi olarak goriilmektedir. Torenlerin toplulugun kiiltiirlenme (Acculturation) ve
toplumsallasma siirecine olan etkisi yeni bir durum olmamakla beraber, geleneksel
torenlerin de boylesi bir islevi elbette ki vardi. Ancak giiniimiizden farkli olarak kapali
bir toplumsal yapinin hakim oldugu geleneksel kiiltiirde, kurumlarin ve ritiiellerin
islevselligi, asiret mensuplarina kiiltirlenme (Acculturation) ve toplumsallagsma
siirecinde alternatifler sunabiliyordu. Musahiplik, Kivralik, Dedelik gibi geleneksel
kurumlarin yani sira Gagand, Heftemal, Hizir gibi 6zel giinler rutinin bir parcasi olarak
islevselligini siirdiirmekteydi. Boylece toplulugun toplumsallasmasma kaynaklik eden
norm, deger ve inang¢larin kazanilmasi da bu rutinin bir parcasiydi. Bugiin, yasaminin
onemli bir kismmi kdyde gecirmis topluluk iiyelerinin toplumsallasma siirecinde bu

izleri gorebilmek miimkiin.

Geleneksel Kiiltiirde torenlerin toplulugun kiiltiirlenme (Acculturation) siirecine olan
etkisi, giiniimiize kiyasla bu derece on planda degildi. Sehirlesmenin sonucu olarak
cografi birligin bozulmasi, kiiltiirel Ogelerin yitirilmesi, asiretin toplumsallasma ve
kiiltiirlenme siirecinde 6nemli etkiye sahip; musahiplik, kivralik gibi kurumlarin yani

sira Gagand, Heftemal, Hizir gibi geleneksel giinlerin biiyiik oranda islevsizlesmesi,

?1® Zeynep Safak, 76, ilkokul, Ciftlik.
219 Hiiseyin Sevimli, 78, Okuryazar, Sirmali.
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toplulugun kimlik kazanma siirecinde yasadig1 olumsuz gelismelerdir. Oliim gibi giiclii
bir gerekce lizerinden bir araya gelinmesi ise, torenlere toplumsallasma ve kiiltiirlenme

stireclerinde 6nemli bir islev yiikleyecektir.

6.4.8. Cemevinde Yapilan Torenler

Koylerde yapilan torenler nispeten kapali birimler olarak birey ile dis cevre
arasinda bir sinir koyarken, dernek bi¢iminde ki orgiitlenmeler dis diinya ile olan
simirlar1 ortadan kaldirir. Geleneksel cemaat kendi icerisinde bir amac iken,
dernekler bireyler icindir. Geleneksel ve cemaate dayali sosyal sistemlerin,
modern topluma dayali sosyal iligkilere doniisme siirecinde gordiigiimiiz
dernekler, ilke olarak agik bir Orgiittiir, is arkadasi olsun, siyasi yandas ya da
komsu olsun asiretten olmayan kimseler de bu oOrgiite katilabilir (Seufert,
2010,229) bu da dernekler vasitasiyla yapilan Kkiiltiirel etkinliklerin geleneksel

yapidan farkli olarak yeni iliskiler aginin olusmasina neden olacaktir.

Ozelde mezar torenleri, genelde ise oliim ile ilgili inams ve ritiiellerin asiretin inang
diinyasinda 6nemli bir yere sahip oldugunu goérmekteyiz. Oyle ki inang icerisindeki
giiclii konumlarina ragmen bircok inanis ve ritiielin yitirilmesine karsin 6lim ile ilgili
inaniglarin 6zelde kirk ve mezar torenlerinin tiim toplumsal degisimlere ragmen devam
ettirilmesi bu yargiyr dogrular niteliktedir. Her ne kadar mezar torenleri, geleneksel
kiiltiiriin bir unsuru olarak kdylere mahsus bir uygulama gibi goriilse de bugiin asiret
niifusunun yogun oldugu sehirlerde cemevlerinde yapilmaya devam etmektedir. 2016
yil1 mezar torenlerinin koylerin disinda Mersin ve Adana’da, 2017 yilinda ise bu illere
ek olarak Antalya Cemevinde de yapiliyor olmasi sehirlesmeye bagl olarak térenlerin
mekansal olarak yeni alanlara tasindigini gostermektedir. Siiphesiz mekansal anlamda
ortaya ¢ikan bu yenilik torenlerin iceriginde ve islevselliginde de farklilig1 beraberinde
getirmigstir. Bu nedenle mezarlarin geleneksel kiiltiirdeki merkezi konumunu yitirdigini
gormekteyiz. Bu somut mekinin Oliiye karsilik gelecek sekilde onu temsil etme
giiclinde bir zayiflama goriiliirken, oliilerin sehirlerde yapilan térenlerde soyut degerler
tizerinden anlamlandirildigini gérmekteyiz. Boylece torenlerin geleneksel anlamda
sahip oldugu anlam diinyasmin sehrin getirdigi girift iligkiler ag1 nedeniyle daha
karmasik hale getirdigini, geleneksel islevinin yani sira yeni bir takim islevlere de sahip

olmaya basladig1 goriilmektedir. Ornegin cemevinde tanik oldugumuz bir olay
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torenlerin sehirlesmeye baglhh olarak ne derece karmagik bir yapiya evrildigini

gostermesi agisindan dnemlidir.

Torenden bir giin sonra yeniden cemevindeyiz. Bir yandan diinden kalan
isler bitirilmeye calisilirken, diger yandan toren ile ilgili degerlendirmeler
yapilmaktadir. Ancak biraz sonra gelen birkag¢ olii yakini cemevi giindemini
degistirecektir. Bu kisiler dede ile goriismek istediklerini bildirirler. Her
hallerinden kizgin ve iizgiin olduklart belli olan olii yakinlari, diin
vasadiklart bir olay nedeniyle cemevi yonetiminden hesap sormak
niyetindedir. Olii yakinlarinin kizginligina neden olan olay dedeye anlatilir.
Buna gore olii yakinlari: Siinni olan komgsularina torenlerine katilip
katilmadigint sorarlar. Komsulari, torene katildiklarini fakat beklemedikleri
bir olayla karsilastiklarint ifade eder. Komsularin yemek talebine kim
oldugunu bilmedikleri bir kisi tarafindan; “Biz yabancilara (Siinnilere kast
ederek) yemek vermiyoruz” diyerek olumsuz yanit verilmistir. Bu cevap
iizerine komsular alan terk ederek evlerine donerler. Siiphesiz olii yakinlar
boylesi bir olayla karsilasacaklarini diisiinmemektedir. Olay yonetime
anlatilir. Yonetim boyle bir seyin miimkiin olmayacagini, burasinin cemevi
oldugu ve insan ayirt edilmeyecegini ifade eder. Kimin ve neden yaptigina
bir anlam verilemez. Ancak oOzellikle yemek ihalesinde farkli firmalarin
biiyiik bir rekabete girdikleri bu rekabetin boylesi bir alana tasinmaya
calisildigu giiclii bir siiphe olarak herkesce kabul goriir.

Ornek olayda da goriildiigii gibi, cemevlerinin sehir merkezlerinde bulunmast,
katilimcilarin birbirini tanimamasi, asiret disindan katilimeilarin da yer alabilmesi,
torenleri herkese acik bir etkinlige doniistiirmiistiir. Bu da 6ngoriillemeyen bircok

karmasik durumu da ortaya ¢ikarabilmektedir.

Yine geleneksel torenlere gore sehirlerde yapilan torenlerin farkli bir 6zelligi ise
mezar ziyaretinin torenin neredeyse bir parcasi olmaktan ¢ikartilmasidir. Buna
gore sehir icerisinde birden fazla mezarlik olmasi, Olillerin ayn1 mezarlik
icerisinde farkli bolgelerde bulunmasi, koylerde oldugu sekliyle toplu mezar
ziyaretini miimkiin kilmamaktadir. Bu yiizden 0lii yakinlar1 toren Oncesinde
mezarlarii ziyaret etmektedirler. Bunlarin diginda siyasi hiiviyete sahip kisilerin,
belediye baskanlarinin, sivil toplum kurulusu temsilcilerinin de bir protokol iiyesi
olarak torenlere davet edilmesi, bu Kkisilerin torenlerin geleneksel yapisinda
olmadig: sekliyle topluma hitap etmesi torenlerin sehir hayatinin bir parcas: haline

getirmesine neden olmaktadir.
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6.4.9. Torenlere Getirilen Elestiriler

6.4.9.1. Olumlu Elestiriler

Toplumun norm ve degerlerini icsellestirerek rollerin yerine getirilmesi ve bireylerin
toplum {iyesi haline gelmeyi Ogrenme siireci olarak tanimlanan toplumsallagsma
(Marshall, 1999, 760) giiniimiizde torenlerin temel islevlerinden biri olarak
goriilmektedir. Biiyiik sehirlerde ya da yurt disinda yasayan gengler kiiltiirlerine dair
fazla bir bilgiye sahip olmamakla beraber, torenler bu anlamda bir¢cok soruya cevap

bulabildikleri sosyal bir ortamu saglayabilmektedir.

“Torenlerden sonra mutluluk hissediyorum. Oliilerine karst vazifeni
yvapinca, senelerdir gormedigin dostu akrabay: goriince mutlulugum
artryor.”*’”

Torenler ortayas listii bireylerin yarim kalmis iligkilerini tamamlayan sosyal bir ortami

da hazirlamaktadir.

Yine toren Oncesi ve toren aninda 6ncelikli olarak 6lii yakinlarinm kendi aralarinda yine
asiret mensuplarinin birbiri arasinda maddi ve manevi destekleri toplumsal

yardimlagmanin 6nemli bir yoniinii olusturur.

Torenlerin, asiretin 6liim olgusu karsisinda ki bireysel ve toplumsal durusunu yansittigi
kanaatindeyiz. Kan bagma dayal1 birlikteligin zorlayic1 miieyyidelerinin yasamla sinirli
olmadig diisiincesi, birlikteligin gerektirdigi sorumlulugun yasam sonrasinda da devam
edecegi anlayisint dogurmustur. Buna gore; ast iist iligkisi temelinde atanin/biiyiigiin,
inancim ve toplumsal Orgiitlenmenin insasii saglayan kisi olarak kabulii; belirsizlik,
bilinmezlik iceren Olim sonrasi siirecte de tipki yasarken oldugu gibi yon gosterici
roliinii siirdiirdiigiinii géormekteyiz. Ruhun 6liimsiizIiigii inancia dayanan bu anlayisa
gore; atalarin Olimiiniin yarattigi bosluk, sinirh sosyal etkilesime sahip olan geleneksel
kiiltiirde mezar kiiltiirii iizerinden, sosyal etkilesim hem yasayanlar arasinda hem de

yasayanlarla oliiler arasinda devam ettirilmis olacaktir.

“Torenlerin sayesinde insan Oliisiinii  unutmuyor. Geg¢migini unutan
gelecegini unutur. Manevi bir gii¢ hissediyorum. Benim annem ve babama

2% Yiiksel Dokgoz, 58, Tlkokul, Alayl.



167

karsi bir gorevim. Bu ziyarette kendimi mutlu hissediyorum. Toren
sonrasinda insan bir vazifeyi yerine getirdigini diisiinerek o borctan
kurtuldugunu goriiyor. Yani bir ibadet gibi...”

“Bu torenlerin bir baska iyi yani da insanmi oliime hazirliyor. Diger
insanlarin cenaze boyunca yaptigi seyleri gozlemleyip aslinda farkinda
olmadan égreniyorsun. Oliim nasil karsilamr, nasil davramilir, bu siire¢
nasi atlatilir tiim bunlar katildigin cenazelerde farkinda olamadan
ogrendigin seyler oluyor”

Yapinca borgtan kurtuldugunu diisiiniiyorsun.””' Boylesi bir gorevin yerine getirilmesi
Olimiin de anlasilmast ve anlamlandirilmasmm saglayacak yollarin taslarimi

doseyecektir.

“Bazi insanlarimiz var hdld televizyonlarin resimlerini seyrediyorlar. Ne
konusuldu, ne diyo anlama kabiliyeti yok. Sadece resmine bakiyor. Ug
dakka sonra ‘bu adam ne dedi” diye sor ‘ne bilim biseyler konusuyordu
iste’ der. Sade resme bakiyoruz. Yasarken de oyleyiz insanlara bakisimiz
sifattan. Oliince bu sefer manasina bakiyoruz ama is isten geciyor.”>”

Torenlerin giiniimiizde de devamini saglayan ritiielin gegmiste oldugu gibi giiniimiizde
de toplumsal dayanismaya olan etkisidir. Oliimiin getirdigi maddi ve manevi zorluklar
ancak paylasimla azalacaktir. Bir asiret mensubunun: “/nsanlarin birbirini unutmamast
aciyt paylasmast giizel bir sey ben sensiz sen de bensiz olamazsin. Su koyde tek basima
oturamam. Yasayamam. Biitin giizellikler beraberlikledir’® « sozleri torenlerde
toplumsal dayanigmanin ne derece etkili oldugunu ortaya koyacaktir. Birbirini
tanimayan ya da uzun zamandir goriisme imkani bulunmayanlar i¢in 6nemli bir firsat
yaratir torenler. Torenlerin kdyleri de asacak sekilde asireti bir araya getiren tek etkinlik
olmasi, bu biiyiikliikte bir kalabaligin baska herhangi bir gerekceyle bir araya
gelememesi, asiret mensuplarinin torenlere olan ilgisini arttirmaktadir. Bu birliktelik
siirlt bir zaman dilimi i¢cinde olmasina ragmen torenlerin yarattigi etki aylar boyunca
devam edecektir. Birgok yeni birliktelige vesile oldugu gibi mevcut birlikteliklerinde
stirdiiriilmesinde onemli bir etkiye sahip olacaktir. Ayrica torenlerin farkli cografyalara
dagilmis olan asiret mensuplarmin kiiltiirlenme siire¢lerine olan etkilerine de deginmek

gerekiyor. Bugiin bir¢ok kisi sadece asiretin 6liim olgusuna bakisini degil inanclar ile

22t H.Hiiseyin Keskin, 75, Ortaokul, Ordekli.
22 Dursun Inal, 72, Tlkokul, Hanyeri.
23 Alj Haydar Orak, 71, Tlkokul, Yogunoluk.
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ilgili bircok ritiieli ve bu ritiiele kaynaklik eden inang¢ ve diisiinceleri torenler siiresince
olusan birliktelikten edindiklerini ifade etmislerdir. Bu nedenle torenler kiiltiire dair

norm ve degerlerin edinilmesi siirecinde 6nemli bir etkiye sahiptir.

“Son giinlerde insanlar birbirinden hizla kopuyor. Once koylerimizden
koptuk. Ardindan varoslarin yok olmasiyla ayni sehir icerisinden
birbirimizden koptuk. Bir yakinina gitmek icin yarim giiniinii harcaman
gerekiyor. O Yyiizden herkesi bir arada gorebilecegin tek olay mezar
torenleri. Artik basit sebeplerden dolay: insanlar birbirine gidemiyor.”**”

Torenlerin asiret mensuplar1 arasinda yarattigit manevi birligin disinda maddi
meselelerde de bu birlikteligi tasimasi tiim ekonomik farkliliga ragmen torenlerin
giiniimiize kadar devamini saglamistir. Buna gore; cenazeye katilanlar 6lii yakinlarina
destek olmak amaciyla kurulan bir masada maddi destek saglayacaklardir. Bu giin bu
girisim 6lii  yakinlarmin ekonomik durumuna bakilmaksizin yapilmaya devam
etmektedir. Oyle ki maddi durumu iyi olan aileler toplum yarar1 gozetecek sekilde yine

bu paralarm tasarrufuna sahiptir.

6.4.9.2. Olumsuz Elestiriler

Torenlerinin pek cok olumlu yoniinden bahsettik. Ancak bu yonii goz ard1 edilmemekle
birlikte birtakim elestiriler de yoneltilmektedir. Bunlar; torenlerin islevsizlestigi, amag
dis1 yapildigi, israfa neden oldugu, toplumsal meselelere ¢oziim iiretemedigi aksine

mevcut sorunlar1 giiclendirdigi seklinde siralanabilir.

Getirilen en Onemli elestiri torenlerin islevsizlestiginin diisiiniilmesidir. Geg¢miste
asiretin ortak bir cografyaya ve kapali bir toplumsal yapiya sahip olmasi inang ile ilgili
ritiiellerin ve ritiiellere kaynak teskil eden kurumlarin islevselligi, torenlerle ilgili
beklentiyi bu derece iist noktalara tasimiyordu. Ancak giiniimiizde sehirlesmenin
sonucu olarak inangla ilgili kurumlarin islevsizlesmesi, mezar térenlerine farkli bircok
anlamin ve islevin yiiklenmesini saglamistir. Buna goére torenlerden asiretin inang ve
toplumsal iligkilerinden kaynaklanan bir¢ok sorununa ¢éziim bulmasi beklenmektedir.
Bugiin kisiler arasinda saygi ve sevginin azaldigi, koylerde farkli bir¢cok etkene baglh

yasanan sorunlar, kisilere sagliginda gosterilmeyen ilgi ve alakanin mezar torenlerinde

2% Sakine Durmaz, 51, lkokul, Altisogiit.
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gosterilmesi, torenlerin temel islevinden uzaklastig: diisiincesine neden olmaktadir.

“Eskiden bir oliiniin basinda gel bitane agit yak baci, cigerimiz sogusun.
(vere yeki sin’e bike gange, cigereme sar bi) derlerdi. Insanlar Oliiniin
basina toplanir inileyerek agit yakarlardi. O seslere dag tas inilerdi. Diz
dize ip gibi otururlardr kadinlar. Biri soyler digerine verir o soyler digerine
verir o yoruldugu zaman bir digeri alir. Simdi kim oturup agit yakiyor. hep
taklit olmug, o aglamiyor oteki aglamiyor. Her biri bir yerde oturmug
diisiiniiyor. Hig¢ iciniz yanmiyor mu? Bu olen iste ya ananizdir ya
babanizdir. Eskiden agit vardi simdi yok.**”

Yiizyillardir torenlerin merkezinde yer alan agitlarin eski 6neminin kaybedildiginin

diistiniilmesi elestirilen bir husustur.

“Once aile efradina, sonra kapi komsuna, daha sonra da koéyiine kentine.
Yani yakimin acken sen baskasina iyilik et, sayma ki ikrama gececek. Once
kendi cevrene bakacan ondan sonra kalan dagitacan. Bunlar ne yakinina
bakiyor ne uzagina, oldiimii yemek veriyor. Bu adam olmeden once bu
milletin hangisi ka¢ kisi bu adami sorabildi? Belki ¢ogu da kiisiidii. Oliiye
hep gelirler, diriye kimse gelmez. Simdi bide git adamlar;, bu yemek iyi
pismemis, temiz yapmanugslar veyahut lahmacun getirmemisler. Oliiye
verdigi degeri eger diriye verse hi¢ kimsenin beli yere gelmez. Diinyada
esitlik derler ya iste o zaman egitlik olur. Yoksa simdi aha geldik yemek
yedik basin sagolsun gecip giderik. Baska bir sey yok sadece masraf olsun.
Her oliide bu kadar masraf etmenin ne geregi var. Git diriye su vermiyorlar
oliiye yemek veriyorlar. Iki metre topragin altinda adam yemek mi yiyecek.
Sagken belki ona su da vermiyorlardi. Bektasi soyle demis: Allah deyip
cagirma, uzak samip bagirma, hakki dilden ayirma, seytan giiler bu
hale....**”

Torenlerin ekonomik yiikii bir diger elestiri konusudur. Alan ¢alismasini yiiriittiiglimiiz
24 yerlesim alaninda 2016 mezar torenleri icin yaklasik yirmi alt1 bin kisilik yemek
dagitimi yapilmistir. Sadece bir yemegin ortalama 10 tl olan mali yonii dikkate
alindiginda yaklasik 260 bin Tiirk Lirast harcama yapildigi goriilmektedir. Rakama
Oliiniin birinci giin ve kirkinda verilen yemek giderlerinin de dahil edilmesiyle
harcamanin neredeyse ikiye katlandig1 goriilecektir. Smirli ekonomik giice sahip asiret
mensuplarinca bu tutarlarda yapilan harcamalar ciddi elestiri konusu olabilmektedir.
Oyle ki bir koyde birden fazla olan toren giderleri ©lii yakinlarmca ortak

karsilanmaktadir. Ancak bir kisi i¢in toren yapilmasi durumunda tiim masraflar tek bir

*2> Sakine Durmaz, 51, Tlkokul, Altisogiit.
228 Ali Haydar Orak, 71, Tlkokul, Yogunoluk.
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aile tarafindan karsilanmaktadir. 2006 yili mezar torenlerinde; Ciftlik, Akboyun,
Yesilkdy ve Sirmalt koylerinde torenler bir kisi adina yapilmis ve masraflar ailelerince
karsilanmistir. Bu gercek bazi ailelerin farkli bir yol izlemesine neden olmustur.
Torenin mali yiikii noktasinda endise yasayan yakinlar: 6liileri adina yapmalar1 gereken
yemek dagitimin1 bir yil sonra yapilacak torenlere erteleyebilmektedir. Boylece mali
hazirlik yapilabilecegi gibi muhtemel Oliimlerle artacak toren yapilacak kisi sayisinin
fazlaligr mali yiikii paylasma noktasinda da kolaylik saglayacaktir. Térenin onemli bir
parcasi olan yemek dagitiminin israf1 da beraberinde getirdigini diisiinenler, paralarin bu
sekilde tasarrufuna karsin 0grencilere, fakirlere, ihtiya¢ sahiplerine dagitilmasinin dogru
olacag1 kanaatindedir. Ancak tiim elestirilere ragmen hicbir asiret mensubu diger
torenler bir yana kendi toOrenleri icin dahi bdylesi bir karar1 almaya cesaret
edememektedir. Zira katilimcilara genel kabul gormiis sekilde bir ikramin yapilmamasi

durumunda katilimin saglanmayacagi herkesce bilinen bir gercektir.

Torenlerle ilgili bir diger elestiri, geleneksel mezar yapma anlayisinin terk edilmesidir.
Gosteristen uzak, kalanlara bir ibret olarak goriilen mezarlarin gosteris araci haline
getirilmesi elestirilerin bir diger yoniidiir. Oyle ki artik sadeligini kaybettigi diisiiniilen
mezarlar, ailelerin ekonomik giiciinii yaristirdiklar1 bir alan haline gelmektedir.
Gosterisli mermerlerden birkag kat yiiksekliginde, geleneksel mezar anlayisindan uzak
bir goriintii sergilemektedir. Buna gore mezarlara yapilan harcamalar gereksiz ve amag
disidir. Boylesi bir yaris toplulugun inang ilkeleri ve felsefesiyle uyusmamaktadir.
Boylece yasayanlarin riziklariin 6liilerle beraber gitmesi de engellenmis olur*’, Ayrica
Olii adina dagitilan yemeklerin erkek egemenligini devam ettirecek sekilde yapilmaya
devam etmesi elestirilen bir diger husustur. Ozellikle kdylerde yemeklerin 6ncelikli
olarak erkeklerin davet edilmesi, sonrasinda kadinlarin ve ¢ocuklar seklinde bir siralama
yapilmasi, kadina deger verdigi iddiasinda bulunan bir topluluk ic¢in goz ardi

edilmemesi gereken bir ayrint1 olarak degerlendirilmektedir.

227 Ali Haydar Orak, 71, Tlkokul, Yogunoluk.
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7. KOCGIiRI’DE OLUM TEMALI SiiRLER

Duygu ve diisiincelerin en etkili ifade yontemlerinden biri olarak siir, birey ve toplum
hayatinin bir yansimasidir. Dogumdan 6liime kadar insan hayatina etki eden her olguda
karsimiza cikan siir, asiretin de bireysel ve toplumsal meseler karsisindaki kimi duygu
ve diisiincelerinin 6nemli aktarim unsurlarindandir. Bu boliimde ¢aliymamizda bir¢ok
yoniiyle ele aldigimiz 6liim olgusunun siirlerde ki yansimasimalarma Ornekler
verecegiz. Asiret mensuplarinca kaleme alinan ve ilk defa derlenen Oliim temal:

siirlerin, toplulugun 6liim olgusuna bakisint anlamamiza katki sunacagi kannatindeyiz.

GIDIYORUM

Musalla tasindan alindi bedenim
Ayrildi ruhumda can kafesim
Dost omuzunda gider cesedim

Hakka gidiyorum dostlarim.

Cok acilar gordiim cok sevingler
Kerbela’ya dondii yiirekler
Muhammet Ali’ye bagli kalpler

Hiiseyin’e gidiyorum dostlarim

Nesimi’den Hallag’dan nefesler sdyleyin
Sivas’tan Corum’dan giiller derleyin
Maras’dan Madimaga haber eyleyin

Kerbela’ya giriyorum dostlarim.

Bak omuzlarda gidiyor bedenim
Ne dert kald1 ne kederim
Sevdigim giil cemallim

Hakka gidiyorum dostlarim

Mezarim agilmis beni bekler

Sarmis bedenimi kefenler



Nerde can bildigim erenler

Topraga giriyorum dostlarim

Mezara indi bedenim
Kibleye dondii cesedim
Toprakla ortiiliir kefenim

Kabire giriyorum dostlarim

Hoca basinda telkin veriyor
Gelen dostlarim geri doniiyor
Ug giin kabrimde cerag yaniyor

Sirata dogru gidiyorum dostlarim

Hak nizaminda tartarlar helal ile harami
Beyhude gecirdiysen zamani
Isin zor kurtaramazsin ameli

Koprii goziine dar gelir dostlarim

Muhammet Ali’yi sdylerse dilin
On iki imama bagliysa belin
Korkma yiirekteyse Hiiseyin’im

Hak kolundan tutar dostlarim

Murad’im Hakka imanla gidenler
Enel Hak diyip Hakk: gorenler
Iki cihan serverini yiirekten sevenler

Elvada beni unutmayin dostlarim.
Murat Pala/d.1971/Goksun-Y ogunoluk
SIRASIN BEKLER

Canlar dizilmis sirasin bekler

Gidince ne dert kalir ne de keder
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Yasanacak giinii etme heder

Azrail can aliyor neyleyim

Bir zaman ana, baba, bac1 var idi
Amca, hala, dayim da can idi
Muhabbetsiz gecen her giin zarar idi

Azrail size de ald1 neyleyim

Kalp kirmak can yakmak nafile
Diinya mal1 burda kaliyor gor diye
Kefenin cebi yok anlasinlar diye

Azrail de kardasin olsa neyleyim

Der Murad’im verilen giinii yasa
Etme giinii heder verme telasa
Yas bin bes yiiz olsa da hasa

Azrail gelecek bir giin neyleyim

Murat Pala/d.1971/Goksun-Y ogunoluk

HAKTAN GELDIK HAKKA GIDERIZ
Bak yatiyor musallada bedenim

Orter viicudumu ahiret kefenim

Ana, baci, kardes, komsular el verelim

Haktan geldim, Hakka giderim canlarim

Bir zaman eylendim diinya yerinde

Aci, seving hersey yerli yerinde
Sevdiklerim kald1 Kenan elinde

Haktan geldim, Hakka giderim canlarim

Hak diyor ben emanet verdim bu cani

Gitmesin zorunuza ben aldim o cani
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Her canli tadacak oliimii, veda zaman

Haktan geldim, Hakka giderim canlarim

Benden selam sdyleyin kalan canlara

Kalp kirmayin, aldanmayn yalan diinyaya
Helal edin hakkinizi ... cana

Haktan geldim, Hakka giderim canlarim
Murat Pala/d.1971/Goksun-Yogunoluk

Selam salin duyan gelsin
Duyan duymayana soylesin
Icinizdeki sizde kalsin

Gelen dostlara selam olsun

Cenazem Oniinde duranlar
Bana bakip maziye dalanlar
Allah rahmet etsin diyenler

Uziilen canlara selam olsun

Bedenimi yikayan sevgili hoca
Incitme beni, kalmisim darda
Basimda aglayan ana baciya

Duran canlara selam olsun

Kul Ismeti’yem diinyay1 neylerim
Oliim haktir bilmeyene soylerim
Amelim neyse ben onu ¢ekerim
Kalan canlara selam olsun

Ismet Beler/d.1966/Géksun-yogunoluk

YAZIKTIR
Zamane insani seni anlamaz

Nefes arz eyleme dile yaziktir
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Kor yiiriir ama yolu goremez

Bosa tarif etme yola yaziktir

Baykus baga konsa bagda ne anlar
Onun i¢in birdir oliiler saglar
Biilbiil giilii i¢in ah edip aglar

Dokunma dalina giile yaziktir

Alihan koylime kazin bir mezar
Pirini bilmeyen yolundan azar
Dostlar bizim derler agarlar pazar

Alan yok satan yok kime yaziktir

Asik Alihan YiGIiT/d.1941/Yesilkoy

BITTI Mi ANA

On iki yavruyu baktin biiyiittiin
Bir bahar sabahi biraktin gittin
Aciy1 kahri 6ziinde ¢ektin

Simdi acilarin bitti mi ana!

Mali miilki evi barki biraktin
Oliim denen seyi sonunda tattin
Evin barkin vardi kimlere sattin

Cektigin acilar bitti mi ana!

Ninni ¢aldin ¢cocuklar1 uyuttun
Giin oldu ki adlarmi unuttun
Bag bostan yetirdin biraktin gittin

Kara toprak seni yuttu mu ana!

Yazarken akittim gozlerimden yas

Ana baci bitti kald1 bir kardas
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Orda Hizir olsun seninle yoldas

Kadim’i unutma hatirla ana!

Kadim Asutay/d.1961/Goksun Bagisirikk Mezrasi

GUNUM BiTMIiS

Bu ne gaflet bu ne kusur
Kaderimin elinde oldum esir
Omiir siirdiim yarim asir

Giiniim bitmis haberim yok

Yiikseklere konuyordum
Ecel uzak santyordum
Alev alev yaniyordum

Ateste yanmisim haberim yok

Bir giin bizim kdye vardim
Viran olmus dede yurdum
Eski komsular1 sordum

Onlar go¢cmiis haberim yok

Bu diinyaya geldim geleli
Kurumadi gozlerimin seli
Emekleri bos Niyazi deli

Mecnun gibiyim haberim yok

Niyazi Beyter/d.1946/Goksun Yogunoluk

UNUTMAN BUNU

Bu diinyanin 6te yani

Oliim gercek unutma bunu
Yarm kefenden giydirirler donu

Oliim gercek unutman bunu



Kimler yasad1 kimler 6ldii
Hanlar hamamlar burda kald:
Kim agladi kimler giildii

Oliim gercek unutman bunu

Kimler kazandi, kimler yitirdi
Nice sultanlar koskte oturdu
Kim bu diinyada ne gotiirdii

Oliim gercek unutman bunu

Niyazi giden geri gelmez
Namert insanlig1 hi¢ bilmez
Kotiiliik oliir, insanlik 6lmez

Oliim gercek unutman bunu

Niyazi Beyter/d.1946/Goksun Yogunoluk
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Koggiri Asiretinde dliileri anma ritiielleri iizerine hazirladigimiz calismada toplulugun;
Olim ile ilgili inanislari, ritiielleri, 6liim algis1 ve bunlarin gecirdigi degisimler alan

arastirmasina dayandirilarak ele alinmistir.

Veri toplama siiresince Olimiin barmndirdigr olumsuzlugun, hem bireyin hem de
toplulugun duygu, diisiince ve tecriibelerini paylasma noktasinda ki simirlayict etkisi
tecriibe etttigimiz bir durum olmustur. Oliimiin &ngoriilemeyisinin calismalarmn bir
takvime bagl kalmmaksizin yapilmasmi gerekli kilmasi da karsilastigimiz diger bir
giicliiktiir. Bu asamada calismamizi toplulugun her yil Mehe Mezelan (Mezarlar Ay1)
adiyla bir takvime bagh kalarak gerceklestirdigi mezar torenlerini takip ederek

yiirlitmemiz, s6z konusu dezavantajlarin bertaraf edilmesini saglamistir.

Calismamizm birinci boliimiinde ritiiel, gecis ritiielleri ve 6zelde 6liim ritiilleri hakkinda
kavramsal aciklamalar yapilmustir. Ikinci boliimde toplulugun tarihcesi, mezhepsel ve
etnik yapisiyla ilgili literatiir degerlendirmesi yapilarak agiret hakkinda genel bilgi
verilmigtir. Bu bolimde arastirma alanimizdaki koylerin 1960 6ncesi niifus ve hane
sayilar1 ile gocler sonucu olusan degisimlerinin gerekceleriyle verilmesi ve sdzkonusu
koylere ait kabile listelerinin olusturulmasi ise literatiire sundugumuz katkilar olmustur.
1960’11 yillarda baglayan ve temelinde ekonomik gerekcelerin yer aldigi goclerin,
koylerdeki kisi ve hane sayilar1 iizerindeki etkilerinin disinda, kapali bir toplumsal
yapiya sahip olan toplulugun sehir yasaminda yeni bir kiiltiirlenme siireci yasamasi da
gozlemledigimiz bir gelismedir. Bu durum ¢alismamiz boyunca gozettigimiz ikili bir
yapiyr da ortaya koymustur. Buna gore doga tapmimi, Ocak/Ata kiiltii, Alevilik
ekseninde sekillenen ve Ré (Yol) olarak ifade edilen geleneksel inang¢ sistemi
“Geleneksel Kocgiri Kiiltiirii”, toplulugun yeni kiiltiir cevreleriyle girdigi etkilesimlerin
sonucu olarak ortaya ¢ikan yeni yapi1 ise “Giintimiiz Kog¢giri Kiiltiirii” baslig1 altinda ele

alimugtir.
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Geleneksel Koggiri Kiiltiirtinde toplulugun 6liim Oncesi inaniglarinda bazi hayvanlarin
davranislari, dogada goézlemlenen siradigi gelismeler, rilyada goriilen bazi nesneler,
cocuklarm ve hastalarin kimi davraniglar1 6liim belirtisi kabul edilmistir. Hayvanlardan
saksagan, baykus ve guguk kusunun evi cephe alarak, evin daminda ya da yakininda
Otmesi, horozun vakitsiz, tavugun ise horoz gibi 6tmesi, kdpegin basmi gokyiiziine
dikerek ulumasi 6liim haberi olarak kabul edilmistir. Uriinlerin beklenenden fazla
olmasi, doganin olagan dig1 goriintiisii, havanin basik, puslu olmasi, yildiz kaymas: gibi
dogada gozlemlenen kimi gelismeler de Oliimiin belirtileri arasindadir. Riiyada
sevilmeyen birinin ya da Oliiniin siirekli goriilmesi, dliiye birsey verilmesi, yas agacin
kesilmesi, dis diismesi, sa¢ kesilmesi, egerli at, camiz goriilmesi ayrica
bebeklerin/¢ocuklarin anlamsiz aglamalar: ile hastalardaki psikolojik ve fizyolojik kimi
degisimler de oliimle iligkilendirilen gelismelerdir. Oliimiin belirtisi sayilan bu 6n
kabuller karsisinda bir takim ayin, dinsel ve biiyiisel islemler yapilarak o6liimden
kacimak/6liimii  uzaklastirmak amaglanmistir. Alan arastirmasina dayandirilarak
toplulugun Oliim Oncesi inanig ve ritiieleri lizerine yaptimiz ¢alismanm bu boliimii,

literatiirde bir ilk olma 6zelligini de tagimaktadir.

Giintimiiz Koggiri Kiiltiirtinde 6liim Oncesi inaniglarin sehirlesme ile birlikte degismeye
baslamasi tespit ettigimiz gelismelerdendir. Geleneksel kiiltiirde hayvanlarda ve dogada
gozlemlenen kimi durumlar yasanan gelismelerle paralellik gosterdigi diisiiniilerek
O0lim haberi olarak goriilmiigken, bu durum sehir yasaminin séz konusu varliklara
yiikledigi yeni sembolik anlamlarla degismistir. KOy yasaminin aksine sehir yasaminda
hayvanlarin davraniglar1 ve dogadaki gelismeler doga bilimleri ¢ercevesinde rasyonel
olarak degerlendirilmig, varliklarin sahip oldugu diisiiniilen mistik Ozellikler de
anlammi yitirmistir. Hayvanlar ve doga ile ilgili inamiglarin zayiflamasina karsilik
rityalar, 6lim Oncesi ve sonrasi siiregte ki roliinii korumaktadir. Geleneksel kiiltiirde
oldugu sekliyle riiyada goriilen kimi nesneler ya da olaylar 6liimiin belirtileri olarak

kabul géormeye devam etmektedir.

Geleneksel Koggiri Kiiltiirtinde varolan ruh anlayisi giiniimiizde varligim korurken,
ruhun insan disinda bir hayvanda beden bulacagi inanci biiyiilk oranda zayiflamigtir.
Ozellikle egitimli kisilerce geleneksel yapi icerisinde degerlendirilen bu durum igin

rasyonellikten uzak oldugu vurgusu yapilmaktadir. Yine ruhun mevcudiyete karsi
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sorumluluklar1 iizerinden sorgusunun esas alindigi, nihai son olarak yaratanin rizasina
teslim olunacagi inanci varligini korurken, “cennet”, “cehennem” anlayis1 ise mekansal
tasavvurun Otesinde kisinin diinyevi yasaminda ki beklentilerinin
karsilanmasi/karsilanmamasi seklindeki geleneksel yapidaki anlayisin disma ¢ikarilarak,

siinni anlayista oldugu sekliyle mekansal bir anlama evrilmeye basladig1 goriilmektedir.

Olim an1 ve sonrasimdaki slire¢; Oliiniin hazirlanmasi, mezarmin kazilmasi, yikanmasi,
kefenlenmesi, tasmmasi, cenaze toreni ve topraga verilmesini kapsayan bir dizi
asamalardan olusur. Kisinin can vermekte zorlandiginin diisiiniildiigii kimi durumlarda
filstm olarak goriilen ve ruhun teslimini kolaylastiracagina inanilan birtakim ritiiel ve
pratikler yapilir. Bu amagla kisinin yataginin ucuna terazi, kullanilmamis sabun, bigak,
sofra bezi; doseginin altina kefen konulacagi gibi ayaginin altma bal, pekmez veya
sekerli su siiriilerek rahat can vermesi amaglanir. Teberik (miibarek) olarak adlandirilan
ve kutsal goriilen dede soylu mezarlarindan alinan topragin agza siiriilmesiyle de ruhun
tesliminin kolaylasacagi diisliniiliir. Mezar kazma islemi tipki Oliiniin topraga
verilmesinde uygulanan kat’i kurala gore giin 1s18inda yapilir ve giiniimiizde
gecerliligini yitirse de Olii gecmiste “gent” olarak isimlendirilen mezar icerisinde kible

istikametindeki oyuntuya yerlestirilir.

Oliim 4n1 inamg ve ritiielleri kirsalda geleneksel yaklagimimi korumakta, sehirde ise
cemevi, dernek ve vakiflarca hazirlanan Hakk’a yiiriime erkanina gore dedeler/hocalar
tarafindan yiiriitiilmektedir. Burada derneklerin cenaze islemleriyle ilgili birlik saglama
cabasina ragmen siirecin farkli yontemler takip edilerek yiiriitiildiigiinii belirtmek
gerekiyor. Bu durum ikili bir anlayis1 da beraberinde getirmistir. Sozkonusu ikilik daha
cok ibadet dili noktasinda yasanmaktadir. Ozellikle yurt disinda yasayan topluluk
mensuplart siirecin herkesin anlayacagi bir dil iizerinden “Tiirk¢e” olarak yiiriitiilmesi
taraftar1 iken, geleneksel yapinin devamini savununan cevrelerce Arapca’nm tiim
siirecte ibadet dili olarak kullanilmas1 gerektigi savunulmaktadir. Cemevlerinde yikama
hizmeti, rizalik alma hizmeti, topraga sirlama hizmetleri; nefesler, deyisler ve diivaz
imamlar esliginde yerine getirilirken, bir¢ok kdyde hocalar tarafindan ayni siireg
geleneksel olarak yiiriitilmekle birlikte son zamanlarda Arapca okunan Kuran’in
ardindan deyislere de yer verilmektedir. Olii yakinlar1 kendi anlayislar1 dogrultusunda

cenaze ve torenlerin Tiirkce ya da Arapca dualar ile yiiriitiilmesi noktasinda bir tercih
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icinde olurken, dedelerin/hocalarin da bu ikili anlayis ilizerinden yerlerini aldiklarini

gormekteyiz.

Oliim sonras1 inanig ve ritiielleri ise calismamizin son boliimiinii olusturmustur. Burada
“seré res” (basi1 karali) olarak ifade edilen kisinin yas ve sunumu, geleneksel kiiltiir
referans almarak agiklanirken, yas siirecine dair geleneksel tutum ve davramislarinin

“ A

sehirlesmeye bagli olarak degisimi gozlemledigimiz bir gelismedir. “sin/sina meyitan”
olarak adlandirilan 6lii agitlar1 da bu boliimde yer verilen temalardan biridir. Agitlarin
geleneksel kiiltiiriin tagicist olarak Kiirtce’nin Kurmanci lehgesi ile 6zdeslestirildigini
hatta Kurmanci’'nin giinlik yasamin bircok alaninda zayiflamasina karsmn mezar
ziyaretlerinde Ozellikle agitlarda ana aktor konumunda oldugunu ifade etmek gerekir.
Ancak gelenegin dilin kullanimimin zayiflamasina bagli olarak degistigini, duygu ve
diisiincelerin ifade araci olan agitlarin yerini mezar taslarina yazilan Tiirkce metinlere

birakmaya basladig1 gormekteyiz.

Olii anma giinleri olarak birinci, iiciincii ve kirkinci giinleri ile Mehe Mezelan (Mezarlar
Ay1) kapsaminda gerceklestirilen mezar torenleri aciklanmistir. Burada 6liiniin birinci
giinii nane dev olarak isimlendirilen “ag1z yemegi nin, katilimeilarin 6liiniin misafirleri
oldugu ve agirlanmalar1 gerektigi anlayisina dayandirilmasi, tipkir diger oli
yemeklerinde oldugu gibi “hayn” ya da ‘“sevabin”dan 6te bizzat yemegin O6liiniin
kendisine ulasacag1 anlayis1 ifade ettigimiz inanmalardir. Uciincii giinii oliiniin
burnunun diisecegi diisiiniilmektedir. Bu giin yapilan helva pisirme ritiielinde kokunun
Olilye ulastirilarak acisini hafifletmek amaglanmistir. Kirkinci giin 6lii ruhunun i¢inde
bulundugu diisiiniilen belirsizliginin son bulacagi ve ruhun nihayete erecegi
diistiniilmektedir. Yine bugiin yapilan ritiiellerle gecisi ve siireci en iyi sekilde

yonetmek amaclanmaktadir.

Olii anma giinlerinin 6zelde Mehe Mezalan’da (Mezarlar Ayrnda) gerceklestirilen
mezar torenlerinin toplulugun 6liim olgusuna bakisini yansittig1 kanaatindeyiz. Bu
nedenle toplulugun 6liim ile ilgili inanis ve ritiielleri, s6z konusu torenler takip edilerek
anlagilmaya calisilmistir. Burada Mezarlar Ay1 siiresince yapilan mezar torenleri
calismamizin Oonemli bir kismini olusturmustur. Torenlerin  kokeni ile ilgili

degerlendirilmeler yapilmistir. Toplulugun 6liim Oncesi, 6liim am1 ve sonrasi inanis ve
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ritiielleri irdelendiginde toplulugun mezar etrafinda sekilnenen inanma ve ritiiellerinin

temelinde Olii kiiltii ve atalar kiiltii’niin yer aldig1 anlagilmistir.

Olii ve etrafinda gelisen inanma ve ritiiellerin yasanan toplumsal degisimlere ragmen
varligimi korumasi, mezar torenlerinin gegmiste bir kabile/koy ritiieli iken bugiin asiretin
tamamini ve hatta bolge Kiirt-Alevi asiretlerini de kapsayan bir etkinlige doniismesi bu
ritielin tasidig1r iki temel gerekceyi muhafa ettigini gostermektedir. Bunlar ruhun
Olimsiizliigii ekseninde sekillenen ve Oliiye karsi tazim ve takdisi igeren olii kiiltii ve

atalar kiiltii’diir.

Sonug olarak Kocgiri Asiretinde insan hayatinin gecis donemlerinden biri olan 6liim
etrafinda bircok inanma, toren, dinsel ve biiyiisel islemler kiimelenmistir. Bu islemlerle
kisiyi gecis siirecinde olustugu diisiiniilen tehlikelerden ve zararh etkilerden korumak,
durumunu belirlemek ve kutsamak amaclanmistir. Burada gecis donemlerinden
toplulugun 6liim 6ncesi, 6liim An1 ve 6liim sonrasma dair inanma ve ritiiellerde Olii
Kiiltii, Ocak/Ata Kiiltii ile birlikte Islim dini ve etrafinda sekillenen inanma ve

geleneklerin etkilerinin oldugu tespit ettigimiz bir husus olmustur.
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EKLER

EK 1: Bir asiret mensubunun birinci giin yemeginin kaldirilmasi talebi ile
ilgili konusmasi:

“Saygi deger degerli canlar. Bugiin her biriniz isinizi giiciiniizii birakip gelenege
uyarak acimiza ortak olmak icin buradasiniz. Bundan dolayr her birinize ayri ayrt
tesekkiir bor¢cluyuz. Gelenek oldugu iizere Kuran okuyoruz veya okutuyoruz. Ben
Arapga bilmem ve anlamam anlamadigim duaya da amin demem. Onun icin Arapga
okunan dileklere karstyim. Hakka yiiriiyen cammmizin ardindan dileklerimizi ve
dualarimizi anladiginmiz dilde yapmak daha anlamli geliyor. Bu vesileyle bu giizel
toplumun acilarint paylasma gelenegini saygiyla karsilamakla birlikte bundan boyle
giderek ticari bir boyuta dogru giden kiilfetleri kaldirmalryiz. Ornegin Hakka yiiriiyen
canin zaten iiziintiilii olan yakinlaruvn o giin iiziintiisiinii paylagmak yerine onlart zora
kosmak ve gelen misafire yemek vermek zorunda birakiyoruz. Onun icin bu cenaze giinii
yemek gelenegini kaldirmay: biitiin canlardan rica ediyorum. Biliyorum buna karsi
ctkanlar olacaktir. Fakat biz mantikli diisiinen bir toplumuz. Eskiden Hakka yiiriiyen
canin evine gelenler evinde ne pisirmisse olii evine bir lokma gotiiriir orada iiziintiiyii
paylasmak adina yemek saati ise gelen lokmalarla ortaya bi rseyler konur ve élen canin
vakinlariyla paylasilir. Bence asil dayanisma budur. Yardimlasma budur. Bu giizel
gelenekleri yeniden canlandirmaliyiz. Duaya gelince en giizel dua toplumun kendi
diliyle icinden geldigi gibi yaptigi bir konusmadir. Ilahla ki uzaktan getirilen Arapca
bilen Arap¢ca okuyan biri gerekmez. En azinda o anda o toplumda hatta Hakka yiiriiyen
camin bir yakini da icinde geldigi gibi bir konugsma yapmalidir. Simdi aramizda
anladigimiz dilde dua okuyan piril piril geng bir arkadasimiza bu gorevi ifa etmesini
rica edecegiz. Hepinize tekrar tekrar saygilar sunarim. Kadim Asutay/Bagisirik Deresi
Mezrasi/24/06/2017”

EK 2: Yurt disina giden bir asiret mensubunun mektubundan

“...yollarda daglarda sebekeyle gelenler de var. Kadimin biri kucaktaki
cocugunu dagda biraknus, simdi burada delirmig, pisman olmus. Kimisinin cocuklar
Tiirkiye’de kalmis. Parast yok ki gelsin. Velhasil ¢cok kotii durumda olanlar var. Biz yine
cok siikiir sag salim geldik. Borcumuz var ama saglhigumiz yerinde. Nasil olsa zamanla
oderiz. Durumu kotii olan insanlar cok (biz gene iyiyiz). Ingiltereye gelirken daglar
insan oliilerinden gecilmiyor. Giinlerce daglarda kalip donan insanlar ¢ok. (a¢ olenler
cok). Ulke iilke dolasip gelen arkadaslar anlatiyor. Tiiylerim iirperiyor. Biz de yolda
cok tehlikeler ve zorluklar yasadik. Dedikleri dogrudur. Ancak Tiirkiye’de ucaga binip
direk burada inilirse olur. Yoksa sebekenin eline diisenler yandi. Sebekeler pislik
insanlar. Tiirk yok hep Kosovalt ve Arnavutlular, onun icin insanlara ¢ok acimasiz
davrantyorlar. Goziimiin oniinde adamun iistiinde odunu kirdi. Niye konusuyorsun diye.
Gece ormanda tir bekliyorduk yollarda. Rastgele tirlara gizli bindiriyorlar. Tircinin hi¢
haberi olmuyor. Icinde artik ne yiik varsa o da sansina. icinde kimyasal madde yiiklii
olanlar var ona denk gelenler yolda hep oliiyorlar. Cok duyuyoruz ingiliz televizyon
kanalinda haberlerde izliyoruz. Bizim sansumiza tirtmiza insaat malzemesi yiikliiydii,
temizdi. Bereket versin yanlart ve iistii brandaliydi. Yani c¢adir beziydi. Hava
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alabiliyorduk genelde ¢cogu konteynler her tarafi demirli olanlar cok tehlikeli iste
onlara binenler yiizde doksan oliiyor. Biz limana tam 20 saate indik. Aslinda
Belcikadan Londiraya sadece 4 saat siiriiyor. Biz tam 20 saat kaldik tirda. Hep agladik
umudumuz kesildi. ... hep agladik. (tir geminin icinde) hicbir yeri goremiyoruz. Acaba
bizi baska yerlere mi gotiiriiyorlar dedik. Bunalima girdik. Suan yazarken o am tekrar
yasadim aglamak geliyor heycan basti. Yiyecekler filan suyumuz bitti. 20 saat boyunca
... ve ... hep uyudular. Baygin gibi oldular. Uyustular. Zorla uyandirtyorum. Tekrar
uyuyorlardi. Hi¢ goziinii acamadilar. Allah’im o giinleri kimse yasamasin diyorum.
Limanda tir kontenyni birakti gitti. Ving aldi ikinci konteyni iizerine koydu. En az alti
metre yiiksek. Merdiven yok. Tutunacak yer yok. Biranday: benim kiiciik bicakla kestik
ne hallerle asagiya indik, ayaklarinmiz kirilyyordu. Hep yatarken illaki o giinleri
hatirliyorum. Uyku tutmuyor. Tekrar kalkip televizyonu aciyorum. Nafile hep Ingiliz
gavur kanali. Bes kanal cekiyor dogru diiriist bir programlart bile yok. Bakip bir sey
anlamiyoruz ki koyun gibi oOylesine bakiyoruz. Cumartesi ve Pazar giinlerini iple
cekiyoruz. Dogru...gile gittigimizde onlarnin televizyonunu izliyoruz. Ciinkii uydulari
var. Ne giizel Tiirk televizyonlarini izliyoruz. Bir nebze sanki Tiirkiyedeymisiz gibi
geliyor. O zaman Tiirkiye’den haberimiz oluyor...”**

** 2001 yilinda ingiltereye giden bir asiret mensubunun kardesine yazdigi 25 sayfalik mektubundan.
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EK 3: 2016 ve 2017 Yillarinda Kayseri, Adana, Kahramanmaras ve Mersin’de yapilan

mezar torenleri.

2016 YILI TOROSLAR BOLGESI MEZAR TORENI YAPILAN KiSiLER

T | Dot o | s
Mersin Cemevi / 14 Mayis Cumartesi
Nazife TIMUR 1936 07.05.2015 | Goksun/Akboyun Kocggiri/Pewriizian
Veli KAMALAK  |.oe | eveninens Goksun/Akboyun Kocggiri/Pewriizian
Hiiseyin SAHIN sogiitova Goksun/Yesilkoy Kocggiri/Pewriizian
Adana Yiiregir Cemevi / 15 Mayis Pazar
Siileyman SAHIN 1942 2015 Sar1z/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Rukiye ALTUN 1932 2015 Sar1z/Giimiisali Koggiri/Pewriizian
Giilsehir TURK 1934 2016 Develi/Cadiryeri
Yiiksel KESKIN 1968 2015 Sar1z/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Hiiseyin KARAKUS | 1956 2015 Sariz/Altisogiit Koggiri/Cafikian
Aziz DEMIRKOL 1936 2015 Sar1z/Giimiisali Kocggiri/Pewriizian
Fikri ASLAN 1946 2015 Tufanbeyli/Tagpinar Kocggiri/Pewriizian
Mehmet Ali SEVIMLI | 1956 2015 Goksun/Sirmall Kocgiri/Zerikian
Cemile DORLAK 1954 2016 Goksun/Acielma Kocggiri/Zerikian
Abdulaziz KAVRUK | 1932 2015 Develi/Karapinar Kocggiri/Pewriizian
Goksun / Yogunoluk Koyii"'Alcet' / 28 Mayis Cumartesi
[zzet PALA 01.07.1940 |07.09.2015 | Goksun/Yogunoluk Kocggiri/Resulan
Ismail BELHAN 01.05.1938 | 12.03.2016 | Goksun/Yogunoluk Kocggiri/Resulan
Kibar TUGRUL 01.05.1933 | 08.06.2015 | Goksun/Yogunoluk Kocggiri/Resulan
Goksun / Sirapmar Koyii / 29 Mayis Pazar
Dursun OZCAN 10.05.1930 | 24.11.2015 | Goksun/Sirapinar Kocggiri/Pewriizian
Ali CELEBI 04.04.1937 | 08.02.2015 | Goksun/Sirapinar Dedesoylu
I;Z%lg%lﬁilﬁlm 1933 15.12.2015 | Goksun/Sirapinar Sadian Asireti
Sariz / Daridere Koyii / 4 Haziran Cumartesi
Ismail GUNES 01.01.1938 | 09.11.2015 | Sariz/Daridere Kurmes Asireti
Halil GUNDUZ 05.02.1930 | 21.05.2015 | Sariz/Daridere Kurmes Asireti
Hasan AKINCI 1938 05.01.2016 | Sariz/Daridere Kurmes Asireti
Ali Riza DOGAN 01.07.1930 |16.07.2015 | Saniz/Daridere Kurmes Asireti
Yadigar OZDEMIR 01.02.1936 | 18.07.2015 | Sariz/Daridere Kurmes Asireti
Goksun / Goyniik Koyii / 4 Haziran Cumartesi

Zarife TELLI 15.06.1947 | 28.06.2015 | Goksun/Goyniik Sadian Agireti
Sultan DELICE 01.07.1926 | 18.08.2015 | Goksun/Goyniik Koggiri/Cafikian
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Giilistan (Anik)

YVILMAZ 01.02.1955 |06.03.2016 | Goksun/Goyniik Sinemilli Asireti
Zohre TOPAL 03.05.1935 |25.01.2016 | Goksun/Goyniik Sadian Agireti
Arif YAGMUR 2015 Goksun/Goyniik Sadian Agireti
Goksun / Kirikkilise Kdyii / 5 Haziran Pazar
Naciye OSKU 02.01.1961 |27.02.2015 | Goksun/Kirikkilise Kocggiri/Resulan
Sahgiil DAYAN 01.07.1932 | 03.01.2016 | Goksun/Kirikkilise Kocggiri/Resulan
Nazmi ONAY 01.01.1948 | 08.08.2015 | Goksun/Kirikkilise Kocggiri/Resulan
Arif SECKIN 1950 12.04.2015 | Goksun/Kirikkilise Kocggiri/Resulan
Zeynep BOYAR 02.05.1940 |26.04.2016 | Goksun/Kirikkilise Kocggiri/Resulan
Sabir YENER 1962 2014 Goksun/Kirikkilise Kocggiri/Resulan
Sariz / Sancakagil “Gundé Dursun’ /5 Haziran Pazar
Mehmet ERDEMIR | 06.03.1931 |22.06.2015 | Sariz/Sancakagil Alkas Agireti
Hatun CEYLAN 13.02.1938 | 14.01.2016 | Sariz/Sancakagil Borian Agireti
Nazli SEN 01.01.1956 | 21.12.2015 | Sariz/Sancakagil Bere Tirkan
Giiliizar TOPRAK 01.03.1938 | 10.03.2016 | Sariz/Sancakagil Kocggiri/Sefikian
Ali SAHIN 01.08.1933 | 20.11.2016 | Sar1z/Sancakagil Kocggiri/Sefikian
Ismail CELIK 1945 2016 Sariz/Daridere Kurmes Asireti
Goksun / Sirmal “Heft” / 11 Haziran Cumartesi
Nuri TASCI 01.07.1934 | 01.09.2015 | Goksun/Sirmali Kocgiri/Zerikian

Goksun / Yesilkoy Koyii “Daskésan” / 12 Haziran Pazar

Mehmet Ali AKSU

(Merco) 1933 20.12.2015 | Goksun/Yesilkoy Koggiri/Resulan
Sultan YETKIN 25.11.2015 | 04.07.1926 | Goksun/Aliglibucak Koggiri/Laginan
Cafer ARSLAN 1950 27.01.2016 | Goksun/Ali¢libucak Koggiri/Gernian
Ibrahim BICKICI 18.12.2015 | 10.06.1939 | Goksun/Aliglibucak Koggiri/Qalilan
Haney SAHIN 1933 15.10.2015 | Goksun/Daskesen Dedesoylu

Makbule KORKMAZ |01.07.1928 | 06.04.2016 | Goksun/Aliclibucak Kocgiri/Balikian
Yusuf KUCUKKAYA | 01.01.1960 | 27.06.2015 | Goksun/Aliglibucak Koggiri/Laginan
Hamide TASCI 01.07.1930 | 11.08.2015 | Goksun/Aliglibucak Koggiri/Qalilan

Goksun / Hugdas Koyii / 19 Haziran Pazar
Giiliizar KEKLIK 1936 24.12.2015 | Goksun/Hugdas Kocggiri/Zerikian
Ismail TURUNC 14.01.1949 | 15.03.2016 | Goksun/Hugdas Kocggiri/Zerikian
Goksun / Keklikoluk Koyii / 25 Haziran Cumartesi

Emine BERBER 01.07.1929 |02.04.2016 | Goksun/Keklikoluk Kocggiri/Sefikian
Hatun YILDIZ 01.07.1931 |22.11.2015 | Goksun/Keklikoluk Kocggiri/Sefikian
Bayram BOZKURT | 01.07.1936 |22.09.2015 | Goksun/Keklikoluk Kocggiri/Qalilan
Melek KORKUT 01.07.1927 |06.09.2015 | Goksun/Keklikoluk Kocggiri/Sefikian
Insaf KILIC 01.07.1934 | 07.06.2015 | Goksun/Keklikoluk Koggiri/Qalilan
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Hanim

KARAKOZAK 01.02.1952 | 03.04.2016 | Goksun/Keklikoluk Koggiri/Sefikian
Goksun / Akboyun / 26 Haziran Pazar
Riza BICKICI 10.05.1948 | 13.09.2015 Goksun/Akboyun Kocggiri/Pewriizian
Sariz / Giimiisali Koyii / 2 Temmuz Cumartesi
?IM“SX;&I)(AYA 10.11.1936 | 24.01.2016 | Sariz/Giimiisali Koggiri/Pewriizian
Ibrahim KAYAN 18.08.1993 | 18.05.2016 | Sar1z/Giimiisali Kocggiri/Pewriizian
Zohre UZUN 01.01.1949 | 23.12.2015 | Sariz/Giimiisali Koggiri/Pewriizian
Zeynep TARLA 01.07.1918 | 15.11.2015 | Sariz/Giimiisali Kocggiri/Pewriizian
Hasan GUNEL 12.05.1953 | 26.12.2015 | Sariz/Giimiisali Koggiri/Pewrtiizian
Tekin POLAT 01.10.1962 | 15.12.2015 | Sariz/Giimiisali Koggiri/Pewriizian
Hamide OZBERK 1939 18.05.2016 | Sar1z/Giimiisali Kocggiri/Pewriizian
Arife AYDOGAN 1925 28.10.2015 | Sariz/Glimiisali Kocggiri/Pewriizian
Sariz / Ordekli Koyii / 3 Temmuz Pazar
Nuri ULUTAS 20.02.1950 |16.03.2016 | Sar1z/Ordekli Koggiri/Pewrtiizian
Hasan ZENGIN 1925 04.08.2015 | Sar1z/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Siileyman ZENGIN 01.07.1932 | 17.11.2015 | Sariz/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Mehmet ALBAYRAK |20.05.1937 [22.08.2015 | Sariz/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Cemile AKBULUT 14.09.1936 | 15.01.2016 | Sar1z/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Tufanbeyli / Emirgazi / 6 Temmuz Carsamba
Aggiil ERDIL 15.03.1953 | 15.12.2015 | Tufanbeyli/Emirgazi Babamansur
Isaf ORS 20.05.1931 |08.02.2016 | Tufanbeyli/Emirgazi Kocggiri/Zerikian
Sariz / incemagara Koyii / 6 Temmuz Carsamba
Siileyman TAN 2014 Sariz/Incemagara Dimuli
Dogan TAN 2015 Sariz/Incemagara Dimuli
Develi / Karapmar Koyii / 7 Temmuz Persembe
Ali EROGLU 02.03.1939 | 13.12.2015 | Develi/Karapinar Kocggiri/Pewriizian
Sabir CAMPINAR 03.04.1937 | 26.12.2015 | Develi/Karapinar Koggiri/Gernian
Senay ACUN 21.05.1980 |10.09.2015 | Develi/Karapinar Koggiri/Gernian
Tufanbeyli / Ciftlik Koyii / 7 Temmuz Persembe
Ali CALISIR 01.07.1932 | 10.01.2016 | Tufanbeyli/Ciftlik Kocggiri/Pewriizian
Develi / Derebasi Koyii / 8 Temmuz Cuma
Cafer YILDIZ 01.01.1928 | 19.09.2015 | Develi/Derebasi Kocggiri/Balikian
Hatun YILDIZ 05.01.1937 | 05.01.2015 | Develi/Derebasi Koggiri/Balikian
Develi / Cadiryeri Koyii “Gezbel” / 9 Temmuz Cumartesi
Melek BINGOL 09.09.1929 | 10.05.2015 | Develi/Cadiryeri Kocggiri/Cafikian
Ali 0ZDAMAR 1933 11.01.2015 | Develi/Cadiryeri Koggiri/Gernian
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Hasan ILHAN 1923 12.08.2015 | Develi/Cadiryeri Koggiri/Gernian
Ismail TUNC 23.04.1932 | 17.11.2015 | Develi/Cadiryeri Kocggiri/Pewriizian
Cemile ILHAN 1936 18.03.2016 | Develi/Cadiryeri Koggiri/Gernian
Develi / Alayli / 10 Temmuz Pazar
Ismet DUZGUN 1.01.1965 1.07.2015 Develi/Alayli Kocggiri/Resulan
Yusuf GULEC 1945 26.05.2015 | Develi/Alayli Kocggiri/Zerikian
Saadet AKBULUT 1947 03.10.2015 | Develi/Alayl Kocggiri/Pewriizian
Tufanbeyli / Hanyeri “Xarn” /11 Temmuz Pazartesi

Mehmet Ali ERALP | 15.01.1930 |12.12.2015 | Tufanbeyli/Hanyeri Dimili

Ahmet GUNAY 17.03.2015 | Tufanbeyli/Hanyeri Kocggiri/Pewriizian
gla;gé GANOGLU Tufanbeyli/Hanyeri Kocggiri/Pewriizian

2017 YILI TOROSLAR BOLGESIi MEZAR TORENI YAPILAN KiSiLER

e T T
Mersin Cemevi / 14 Mayis Cumartesi
Mahmut KIRMA Sogiitova
Yasar BEKTAS Ordekli
Adana Yiiregir Cemevi / 14 Mayis Pazar
H.Giiven GUNES 1995 2017 Develi/Cadiryeri Koggiri/Gernian
Hasan Fehmi BOZ 1934 2016 Sar1z/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Nazmiye KOCAK 1944 2016 Tufanbeyli/F.Kuyu Sadian Asireti
Sami CILOGLU 1959 2016 Develi/Derebasi Koggiri/Cafikian
Hikmet ERKAN 1940 2016 Tufanbeyli/F.Kuyu Sadian Asireti
Siikriit GORKEM 1939 2017 Goksun/Aliglibucak Dedesoylu
Meryem YAGIZ 1943 2016 Tufanbeyli/Taspinar
Mehmet KUPELI 1945 2016 Goksun/Kiigiik Kutu Koggiri/
Giillii SEVIMLI 1914 2016 Goksun/Sirmali Koggiri/Zerikian
Riza YILDIZ 1954 2016 Goksun/Keklikoluk Koggiri/Sefikian
Cemal YAGMUR 1964 2017 Goksun/Goyniik Sadian Agireti
Hacit DURNA 1922 2016 Goksun/Keklikoluk Kocggiri/Sefikian
g[l\‘/‘[rﬁ‘f(i)ygw 1953 2016 Yesilhisar/Soganli -
Hiiseyin BARUT 1951 2017 Goksun/Keklikoluk Koggiri/Qalilan
Elif CAKIR 1935 2016 Tufanbeyli/Hanyeri Koggiri/Pewrtiizian
Hiiseyin ERDOGAN | 1936 2017 Tufanbeyli/Hanyeri Koggiri/Pewrtiizian
Goksun / Sirapinar Koyii 20 Mayis Cumartesi

Dilber SEVIMLI 1328 04.12.2016 | Goksun/Sirapiar Koggiri/Pewrtiizian
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Goksun / Kulunctas Koyii / 21 Mayis Pazar

Giilhan KOC 14.04.1905 19.06.2016 | Goksun/Kulungtas Kureysan Ocagi
Goksun / Yogunoluk Koyii “Alcet” / 28 Mayis Pazar
Ismail BELHAN 01.05.1938 12.03.2016 | Goksun/Yogunoluk Kocggiri/Resulan
Hilmi ORDU 04.01.1966 14.12.2016 | Goksun/Yogunoluk Kocggiri/Resulan
Hiiseyin GOKBERK | 20.06.1933 11.06.2016 | Goksun/Yogunoluk Kocggiri/Resulan
Goksun / Kirikkilise Kdyii / 2 Haziran Cuma
Zeynep DAGHAN Iplik¢i hasan | hanimi Goksun/Kirikkilise Kocggiri/Resulan
Duran SERIN Goksun/Kirikkilise Kocggiri/Resulan
Hasan Hiiseyin SERIN | 01.01.1966 07.08.2016 | Goksun/Kirikkilise Kocggiri/Resulan
Ender DEMIRALAY |24.07.1991 30.07.2016 | Goksun/Kirikkilise Kocggiri/Resulan
Siileyman ARMAN 24.04.1930 25.01.2017 | Goksun/Kirikkilise Kocggiri/Resulan

Sariz / Sancakagil Koyii “Gundé D

ursun” / 3 Haziran Cumartesi

Haydar TURK 11.04.1933 22.01.2017 | Sariz/Sancakagil Bere Tirkan

Nuri EKINCI 15.11.1930 06.11.2016 | Sariz/Sancakagil Bere Tirkan
Siileyman TURK 18.09.1958 11.08.2016 | Sariz/Sancakagil Bere Tirkan
Nazmi BINBOGA 03.04.1939 20.04.2017 | Sariz/Sancakagil Kocggiri/Pewriizian
Ali CEYLAN 11.09.1930 11.11.2016 | Sariz/Sancakagil Koggiri/Sefikian

Sariz / Daridere Koyii / 4 Haziran Pazar

Giilperi OZDEMIR 01.07.1946 03.02.2016 | Sariz/Daridere Kurmes Asireti

Mehmet Ali DEMIR | 20.08.1935 04.09.2015 | Sariz/Daridere Kurmes Asireti

Ibrahim OZDEMIR 11.09.1934 11.10.2016 | Sariz/Daridere Kurmes Asireti

Hiiseyin OZDEMIR 03.02.1950 02.09.2016 | Sariz/Daridere Kurmes Asireti
Sariz / Karapmnar / 4 Haziran Pazar

Goksun / Sirmah Koyii “Heft” / 4 Haziran Pazar

Melek

KALKANDELEN 01.07.1949 22.06.2016 | Goksun/K.Mezdek Hormeki Agireti
(Hiirti)

Hatice CETIN (Keraz) | 01.07.1931 30.07.2016 | Goksun/Sirmali Kocggiri/Zerikian
Giiley TASCI (Gule) |01.07.1933 20.04.2016 | Goksun/Sirmal Kocggiri/Zerikian

Goksun / Armutlu Koyii “Nahalé Ciftliké’’/ 10 Haziran Cumartesi
Ali KARAKOC 15.03.1939 28.03.2016 | Goksun/Armutlu Kocggiri/Resulan
Goksun / Alichbucak Koyii “Gundé Komir”/ 11 Haziran Pazar

Cemile KEMIKLI 22.07.1944 07.01.2017 | Goksun/Aliglibucak Koggiri/Gernian
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Ozcan BICKICI 01.06.1962 16.03.2017 | Goksun/Aliglibucak Kocggiri/Pewriizian
Yasar KAYMANLI .1959 20.10.2016 | Goksun/Aliglibucak Koggiri/Qalilan
Sakine BOYBEY1 15.03.2017 | Goksun/Aliglibucak Koggiri/Qalilan
Giilizar BOYBEYI 01.01.1936 04.04.2017 | Goksun/Aliglibucak Koggiri/Sefikian
Tufanbeyli / Fatmakuyu Koyii / 17 Haziran Cumartesi
Arif ERKAN Sadian Asireti
Hiiseyin YUSUN Sadian Agireti
Goksun / Bagisirik Deresi Mezrasi / 24 Haziran Cumartesi
Hatun ASUTAY 1930 30.03.2016 | Goksun/Bagisirik ‘ Koggiri/Resulan
Goksun / Goyniik Kaoyii / 25 Haziran Pazar
Mahmut DELICE 21.07.1937 27.08.2016 | Goksun/Goyniik Sadian Agireti
Kamil ONER 01.07.1923 25.10.2016 | Goksun/Goyniik Sadian Agireti
g‘{;ﬁgﬁ (Mirrik) 15.04.1947 | 14.03.2017 | Goksun/Goyniik Koggiri/Resulan
Hasan GUZEL .1940 03.07.2016 | Goksun/Goyniik Sadian Agireti
Arif YAGMUR 22.09.1949 | 21.07.2015 | Goksun/Goyniik Sadian Asireti
Develi / Derebas1 Kdyii / 26 Haziran Pazartesi
Ismail AKSU Develi/Derebasi Kocggiri/Balikian
Giilizar DUMAN 1940 2017 Develi/Derebasi Kocggiri/Resulan
Develi / Alayh Koyii / 27 Haziran Sah
Ferit AKBULUT 31.01.1957 21.03.2017 | Develi/Alayh Kocggiri/Pewriizian
Abdullah CORUK 1955 24.02.2017 | Develi/Alayh Kocggiri/Pewriizian
Sariz / Giimiisali Kdyii / 01 Temmuz Cumartesi
Mehmet KAYA 10.05.1930 02.12.2016 | Sariz/Giimiisali
Selver SEN 05.10.1933 22.08.2016 | Sariz/Giimiisali
Burak ALGUL 11.01.1986 06.12.2016 | Sariz/Giimiisali
Giizide BAYRAK 14.06.1949 | 20.07.2016 | Sar1z/Giimiisali
Mehmet ALBAYRAK Sar1z/Giimiisali Mezar kayseri de

Tufanbeyli / Pinarlar Koyii “Hastane” / 01 Temmuz Cumartesi

Goksun / Kiiciik Kutu Kdyii / 01 Temmuz Cumartesi

?gﬁiﬁflc 01.01.1919 | 12.02.2016 | Goksun/Kiigiik Kutu
Selver KUPELI 1927 2016 Goksun/Kiigiik Kutu
Ozcan KOMURCU | 1965 19.05.2016 | Goksun/Kiigiik Kutu kirk
Antalya Cemevi / 02 Temmuz Pazar
Ibrahim DENIZ 2016 Sariz/Tavla Koggiri/Cafikian
Goksun / Acielma Koyii / 02 Temmuz Pazar
Nazife KASAP 1304 13.04.2017 | Goksun/Acielma Kocggiri/Balikian
Hanim (Fatma) GUL | 1925 21.06.2016 | Goksun/Acielma Kocggiri/Zerikian
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Mustafa GUNGOR | 1932 | 15.07.2016 | Goksun/Acielma | Koggiri/Zerikian
Goksun / Altinoba Koyii “Gundé Qarakilis’’/ 08 Temmuz Cumartesi
Murat Ali ATSIZ ‘ ‘ ‘ ‘
Develi / Cadiryeri Kdoyii “Gezbel”’ / 08 Temmuz Cumartesi
Nazlican AYBOGAN | 10.01.1989 14.10.2016 | Develi/Cadiryeri -
Giinser HAN 06.02.2017 | Develi/Cadiryeri Kocggiri/Pewriizian
Kiymet BOZTEPE 05.08.1942 29.01.2017 | Develi/Cadiryeri Kocggiri/Pewriizian
Mustafa GECER 22.06.2016 | Develi/Cadiryeri Kocggiri/Pewriizian
Sabiha SONMEZ Develi/Cadiryeri
Siikriit OZKAYA 07.11.2016 | Develi/Cadiryeri Kocggiri/Pewriizian
Sinasi ATAC 18.02.2016 | Develi/Cadiryeri Kocggiri/Pewriizian
Sariz / Ordekli Koyii / 08 Temmuz Cumartesi
Hiirii AKKAYA 01.07.1926 13.03.2017 | Sar1z/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
2}211; S}I]fi[z}f[‘ 01.03.1948 13.09.2016 | Sar1z/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Miizeyyen YILDIRIM | 18.11.1950 16.06.2016 | Sar1z/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Yasemin YILDIRIM | 01.06.1963 21.07.2016 | Sar1z/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Abbas EROGLU 1928 24.05.2016 | Sar1z/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Halil AKBULUT Sar1z/Ordekli Kocggiri/Pewriizian
Goksun / Akboyun Koyii / 08 Temmuz Cumartesi
Nazmm BICKICI 01.05.1964 13.04.2016 | Goksun/Akboyun Kocgiri/Pewriizian
Goksun / Keklikoluk Koyii / 09 Temmuz Pazar
Boran DUMAN 16.10.1985 02.12.2016 | Goksun/Keklikoluk Kocggiri/Sefikian
Haydar CIFTCI 02.01.1956 23.03.2015 | Goksun/Keklikoluk Kocggiri/Pewriizian
Fatma DURAN 17.11.1947 29.09.2016 | Goksun/Keklikoluk Koggiri/Qalilan
ggé?gﬁ) 20.09.1937 19.07.2016 | Goksun/Keklikoluk Dimuli
Kazm KILIC 1.09.1934 12.11.2016 | Goksun/Keklikoluk Koggiri/Qalilan
Tufanbeyli / Hanyeri Koyii “Xan” / 09 Temmuz Pazar
Remzi ERDOGAN 09.06.2016 | Tufanbeyli/Hanyeri Koggiri/Pewriizian
Ali SONMEZ 05.07.2016 | Tufanbeyli/Hanyeri Kocggiri/Pewriizian
Ahmet GUNAY 23.03.2016 | Tufanbeyli/Hanyeri Koggiri/Pewriizian
Ali ALTIOGLU 16.07.2016 | Tufanbeyli/Hanyeri Kocggiri/Balikian
Gezer UCLER 18.11.2016 | Tufanbeyli/Hanyeri Koggiri/Pewriizian
Sariz / Tavla Koyii / 29 Temmuz Cumartesi
Ali YIGITOGLU 10.05.1930 27.02.2016 | Sariz/Tavla Sinemilli Agireti
Imam GUNDUZ 15.10.1929 22.04.2017 | Sariz/Tavla Sinemilli Agireti
Ibrahim YILDIZ 20.07.1939 09.10.2016 | Sariz/Tavla Sinemilli Agireti
Halil SIMSEK 01.01.1940 15.09.2015 | Sariz/Tavla Sinemilli Agireti
Yilmaz SIMSEK 28.11.1977 22.05.2016 | Sariz/Tavla Sinemilli Agireti
Dogan BULBUL 02.03.1946 25.11.2015 | Sariz/Tavla Sinemilli Asireti
Hiiseyin BULBUL 12.03.1943 27.07.2016 | Sariz/Tavla Sinemilli Asireti
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Ali KOC 01.07.1911 27.11.1965 | Sariz/Tavla Sinemilli Asireti
Zshre KOC 01.07.1912 22.04.2017 | Sariz/Tavla Sinemilli Asireti
Meryem ORMAN 01.01.1945 11.03.2016 | Sariz/Tavla Sinemilli Asireti
Selver ALKAN 19.04.1955 12.03.2016 | Sariz/Tavla Sinemilli Agireti
Menekse GUNDUZ 29.03.1968 15.03.2016 | Sariz/Tavla Sinemilli Agireti
Elif KEKILLI 11.01.1929 24.05.2017 | Sariz/Tavla Koggiri/Cafikian
Birkan KEKILLI 11.02.1983 30.06.2017 | Sariz/Tavla Koggiri/Cafikian
Veli DEMIR 12.02.1940 31.03.2016 | Sariz/Tavla Sinemilli Agireti
Giilistan KAPIKAYA |01.07.1933 09.09.2014 | Sariz/Tavla Sinemilli Agireti
Zohre IS 10.09.1961 28.05.2016 | Sariz/Tavla Sinemilli Agireti
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Goksun, Sariz, Develi, Tufanbeyli’de bulunan
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i, Tufanbeyli’de bulunan

Goksun, Sariz, Devel
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EK 6: FOTOGRAFLAR

Fotograf: 2 Mezar ziyareti sonrast lokma dagitimi Sariz/Daridere Fotograf Inan BELER
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Fotograf: 4 Hoca tarafindan sofra duasi yapilirken Goksun/Swrapimar fotograf inan BELER



Fotograf : 5 Gelensel mezar taslar: Goksun/Hugdas Fotograf Inan BELER
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Fotograf: 6 Mezarlik basinda agit yakan kadinlar Goksun/Keklikoluk Fotograf Inan BELER
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DATAN R3S
daasane

S AL E e

Fotograf: 80Onceden hazirlanmis veni usul mezarlar Goksun/Giimiisali Fotograf Inan BELER
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Fotograf: 9 Antropomorfik bir mezar tasi Develi/Karapinar Fotograf Inan BELER
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Fotograf: 10 Kirk toreninde agit yakan kadinlar Tufanbeyli/Hanyeri Fotograf Inan BELER

Fotograf: 11 Mezar ziyareti sonrast olii yemegini bekleyen kalabalik Develi/Cadiryeri
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2016 Cadiryeri Koyii Geleneksel Mezar Torenimizc
Hosgeldiniz Canlar
“, SRS

Fotograf: 12 Torenleri icin hazirlanmus bir pankart Develi/Cadiryeri Fotograf Inan BELER

Fotograf: 13 Koy mezarligi Develi/Cadiryeri fotograf Inan BELER.
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Fotograf: 15 Keklikoluk Cemevi Goksun/Keklikoluk fotograf Inan BELER
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Fotograf: 17 Toren sonrast olii yakinlarina bassaghigi dilenmesi Goksun/Ahglibucak
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Fotograf: 19 Mezarlikta lokma dagitimi Goksun/Yesilkoy fotograf Inan BELER
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Fotograf: 20 Mezar tasi sariz/Sancakagil fotograf Inan BELER

Fotograf : 21 Toren sonrasi olii yakinlarina bassag dilenirken Goksun/Yogunoluk
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Fotograf: 23 Cemevinde toren kalabaligi Adana/Yiiregir fotograf Inan BELER
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Fotograf: 24 ritiielde kullanilan bir tas ‘tastka quri’ fotograf Inan BELER

Fotograf: 25 Nazara karst kullamlan delikli tas fotograf Inan BELER
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Fotograf: 27 Geleneksel bir ocak ‘rojing’ Kapi “deri’ ve esik ‘semiig’
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OZ GECMI$S
KIiSISEL BiLGILER

Ads, Soyadi: Inan BELER

Uyrugu: Tiirkiye (TC)

Dogum Tarihi ve Yeri: 22 Haziran 1980, Goksun
Medeni Durumu: Evli

Tel: +90 5055735477

email: inanbeler@gmail.com

Yazisma Adresi: Selcuklu Mahallesi Aydagiil Sokak No:23 Melikgazi/KAYSERI

EGITIM

Derece Kurum Mezuniyet Tarihi
Yiiksek Lisans (Tezsiz), K.T.U. S.B.Enstitiisii Tarih Ogret. 2006
Lisans, G.O.P.Unv. Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih 2004

Lise, Kocasinan Lisesi, Kayseri 1997

IS DENEYIMLERI

Yil Kurum Gorev

2001-2006 Milli Egitim Bakanlig1 Memur

2000- ... Milli Egitim Bakanlig1 Tarih Ogretmeni
YABANCI DIL

Ingilizce



